Jon Cortina SJ, schrieb der an der Zentralamerikanischen Universitit (UCA) in El

Salvador lehrende Theologe Jon Sobrino: «Einer der letzten Sitze von Jon Cortina,
an die ich mich erinnern kann, lautete: <Man muf} das Volk von El Salvador um Verzei-
hung bitten.> Er formulierte dies knapp, ohne Emphase, ganz ernst und in Gedanken
versunken.» Auch wenn man nicht Zeuge dieser Szene war, kann man sich die dichte
Atmosphire dieses Gesprichs leicht vorstellen, existiert doch eine weltweit verbreitete
Photographie des im Jahre 1980 ermordeten Erzbischof von San Salvador, Oscar Arnul-
fo Romero. Auf diesem Bild wird der Erzbischof wiahrend einer Ansprache vor einer
Gruppe von Frauen gezeigt. Links neben ihm stehend kann man Pater Jon Cortina er-
kennen, aufmerksam zuh6rend und gleichzeitig in Gedanken versunken.

Jon Cortina SJ (1934-2005)

Diese Photographie kann vom Betrachter als ein Dokument verstanden und gleichzeitig
als ein Emblem gelesen werden. Jon Cortina iibernahm nach der Ermordung von Rutilio
Grande SJ im Jahre 1977 dessen Pfarrei El Paisnal, und konnte so aus nichster Nihe
beobachten, wie Erzbischof O.A. Romero am gewaltsamen Tod seines Freundes Ruti-
lio Grande litt, und wie er in der Folge sein neues Amt als Erzbischof von El Salvador
immer mehr aus der Perspektive der verfolgten und leidenden Menschen zu verstehen
begann. Gleichzeitig war Jon Cortina ein diskreter und engagierter Mitarbeiter, der die
pastoralen Optionen des Erzbischofs teilte und unterstiitzte.! Nach seiner Tétigkeit in El
Paisnal arbeitete er als Pfarrer in Jayaque. Nachdem ihm noch wiahrend des Biirgerkrie-
ges der Zugang zu der intensiv umkdmpften Provinz Chalatenango moglich geworden
war, betreute er rund zwanzig Jahre lang als Seelsorger die Bevélkerung von San José
Las Flores. Gleichzeitig nahm er seine Lehr- und Forschertitigkeit an der Abteilung fiir
Ingenieurwissenschaften an der UCA wahr. Jon Cortina entkam dem am 16. November
1989 von einem Spezialkommando der salvadorianischen Armee veriibten Massaker in
der UCA, bei dem sechs Jesuiten, die Kochin der Kommunitét und deren Tochter geto-
tet wurden, nur aus dem Grunde, weil er seinen Hauptwohnsitz in die von ihm betreute
Pfarrei verlegt hatte.

Zu Beginn der siebziger Jahre des letzten Jahrhunderts gehorte Jon Cortina zu jener
Gruppe von Jesuiten, die zusammen mit Ignacio Ellacuria, Luis de Sebastian, Jon Sobri-
no und Segundo Montes die Forschungs- und Lehrtitigkeit an der UCA in den Dienst ei-
ner an den Bediirfnissen der marginalisierten Bevolkerung El Salvadors ausgerichteten
Entwicklung orientierten.? Viele seiner damaligen Mitbriider und Kollegen kannte er
schon seit seinem Eintritt in den Jesuitenorden. Am 8. Dezember 1934 in Bilbao geboren,
trat er 1954 in das Jesuitennoviziat in Orduiia ein und kam noch als Novize 1955 nach El
Salvdor. Er studierte in Frankfurt am Main Theologie, in St. Louis (USA) und Madrid
Ingenieurwissenschaften und kehrte 1974 nach El Salvador zuriick, um an der UCA sei-
ne Lehrtitigkeit aufzunehmen. Von Anfang an erméglichte ihm seine berufliche Arbeit
als Ingenieur iiber seine Tétigkeit an der Universitét hinaus einen intensiven Kontakt
mit der Bevolkerung in den ldndlichen Gebieten El Salvadors, wenn er in den Dérfern
den Bau von Briicken, Straen und Brunnen zu leiten hatte. Jon Cortina verstand diese
Situation als eine Chance, die grundlegenden N6te und Bediirfnisse der Menschen ken-
nenzulernen, indem er mit ihnen zusammen nach praktisch durchfiithrbaren Losungen
zur Verbesserung ihrer Lebenssituation suchte. In seinem Nachruf beschrieb Jon Sobri-
no diesen Charakterzug Jon Cortinas mit einem, nicht in die deutsche Sprache iibersetz-
baren Wortspiel: «Es war fiir ihn leicht, sich in uns hineinzuversetzen, so daf} es fiir uns
leicht war, uns in seinem Denken und Handeln als aufgehoben zu sehen.»

Jon Cortina gewann internationale Aufmerksamkeit, nachdem er im Jahre 1994 die
Asociacion Pro Biisqueda de Nifios y Nifias Desaparecidos», abgekiirzt Pro-Busqueda,
gegriindet hatte. Damit reagierte er auf die Probleme, die im Friedensvertrag vom 12.
Januar 1992 nicht geltst worden waren. Dieser wurde im Schlof8 Chapultepec in Mexiko-
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Stadt zwischen der Regierung von El Salvador unter Prisident
Alfredo Cristiani und den Commandantes der Frente Farabundo
Marti para la Liberacién National (FMLN) unterzeichnet. Trotz
jahrelanger Friedensverhandlungen unter der Aufsicht der Uni-
ted Nations Observer Mission in El Salvador (ONUSAL) war es
zu keiner, alle Seiten befriedigenden Einigung gekommen, wie
mit den wiéhrend des Biirgerkrieges begangenen Menschen-
rechtsverletzungen umgegangen werden sollte3 SchlieBlich ei-
nigten sich die Partner darauf, der ONUSAL nur ein «schwaches
Mandat» fiir die Ahndung von Menschenrechtsverletzungen
aufzutragen. Einmal sollte eine «Wahrheitskommission» einge-
setzt werden, welche die wihrend des Biirgerkrieges begangenen
Menschenrechtsverletzungen aufklédren soll, und zweitens sollte
eine eigens eingerichtete «Ad-Hoc-Kommission» dafiir sorgen,
daB jene Angehorigen des salvadorianischen Heeres, die schwere
Menschenrechtsverletzungen begangen haben, aus der Armee
ausgeschlossen wiirden.

Die Armee hatte ihren Kampf gegen die Guerilla auf der Basis
der «Doktrin der nationalen Sicherheit» gefiihrt. Aulergericht-
liche Hinrichtungen, Entfiihrungen und Folter waren alltigliche
Mittel der Kriegsfiihrung, und in der Mehrzahl der Fille waren
die beteiligten T#ter Angehorige der Armee oder der von ihr
abhiéingigen «Todesschwadronen». In den Jahren 1980 bis 1984,
d.h. unmittelbar nach Erzbischof O.A. Romeros Tod fiihrten die
Streitkrafte umfangreiche « Sduberungsaktionen» durch, in deren
Verlauf es vor allem in Chalatenango, Cabaiias, Cuscatldn, San
Vicente, Usulutdn, San Miguel und Morazédn zu Gewalttaten und
Massakern gegen die Zivilbevolkerung kam. Dabei dienten die
Entfiithrung und der Raub von Babys und Kindern bewuf3t dazu,
die Zivilbevolkerung einzuschiichtern und zu terrorisieren. Die
«UN-Arbeitsgruppe fiir gewaltsame Entfiihrungen» kam in ihrem
Bericht auf 2661 Fille gewaltsamer Entfithrung, von denen 391
aufgekldrt werden konnten. Obwohl die genannte Arbeitsgruppe
keine Fille von entfithrten Kindern nannte, sprach sie ausdriick-
lich davon, daf3 auch Kinder systematisch entfiihrt worden seien,
d.h.dafB3 der Raub von Kindern ein bewuf3t eingesetztes Mittel des
Terrors war. Die Zahl entfithrter Menschen ist mit Sicherheit ho-
her anzusetzen, als sie der Bericht der UN-Arbeitsgruppe nennt,
denn das «Menschenrechtsbiiro» der UCA (IDHUCA) doku-
mentiert allein 5254 Einzelfille. Pro-Bisqueda hat bisher 731 Ge-
suche zur Klidrung von Kindsentfiihrungen entgegengenommen.
246 Fille konnte die Organisation bisher kldren.

Wihrend die «Wahrheitskommission» nach dem Friedensvertrag
von Chapultepec ihre Arbeit aufnahm, fingen einige iiberlebende
Familien an, nach ihren entfiithrten und vermiften Kindern zu
suchen. In den meisten Fillen lagen die Entfithrungen mehr als
zehn Jahre zuriick, denn viele der Familien waren vor Furcht vor
den salvadorianischen Soldaten in Fliichtlingslagern im Nach-
barland Honduras untergetaucht. Erst nach dem Friedensvertrag
sahen sie sich in der Lage, nach El Salvador zuriickzukehren und
nach ihren Kindern zu suchen. Einige berichteten Mitarbeitern
der «Wahrheitskommission» iiber das Schicksal ihrer Kinder, an-
dere reichten eine formelle Klage bei Gerichten in San Salvador
ein. Jon Cortina hatte in Chalatenango eine lokale Gruppe fiir
Menschenrechte gegriindet und kam auf diese Weise mit Uberle-
benden in Kontakt, die ihre entfiihrten Kinder suchten. Um die
Eltern und Angehorigen vermifter Kinder zu unterstiitzen griin-

' Vgl. Jon Cortina, The Faith of Archbishop Romero. CIIR, London 1986.
2 Vgl. Teresa Whitfield, Paying the Price. Ignacio Ellacuria and the Mur-
dered Jesuits of El Salvador. Temple University Press, Philadelphia 1994,
44-70; Ignacio Ellacuria, Los retos del pais a la UCA en su vigésimo ani-
versario, in: AAVV,, Planteamiento universitario 1989. UCA, San Salvador
1989, 152-168.

3Zudendemokratietheoretischen Defiziten des Friedensvertrages: Heidrun
Zinecker, El Salvador nach dem Biirgerkrieg. Ambivalenzen eines schwie-
rigen Friedens. Frankfurt/M. 2004, 21-62 und 97-210; zu den Defiziten be-
zogen auf die Durchsetzung der Menschenrechte: Margaret Popkin, Peace
Without Justice. Obstacles to Building the Rule of Law in El Salvador. Penn
State Press, University Park/PA 2000; dies., The Salvadoran Truth Commis-
sion and the Search for Justice, in: Criminal Law Forum 15 (2004) 1-2, 105-
124. Margaret Popkin arbeitete von 1985 bis 1992 als stellvertretende Leite-
rin des «Instituts fiir Menschenrechte» (IDHUCA) der UCA.

dete er 1994 die Organisation Pro-Busqueda. Das Ziel von Pro-
Bisgueda kann mit dem Stichwort Familienzusammenfiihrung
bezeichnet werden. Dies bedeutet vorerst die Suche nach den
entfiihrten Kindern und der Einsatz fiir die Rechte der tiberle-
benden Angehérigen und der betroffenen Kinder. Fiir diese Kin-
der gehort dazu auch das Recht, ihre Identitit zu kennen. Darum
bemiiht sich Pro-Busqueda, den Kontakt zwischen den Kindern
und ihren leiblichen Eltern herzustellen, und gleichzeitig en-
gagiert sie sich dafiir, mit den Familien, in denen diese Kinder
bisher gelebt haben, die Situation zu kldren. Bei der Halfte der
aufgeklirten Fille konnte Pro-Biisqueda einen direkten Kontakt
zwischen den Kindern und ihren Familien herstellen. Dabei wer-
den diese Zusammenfiihrungen immer von Fachleuten, die in der
Traumabehandiung erfahren sind, begleitet.4
Zusitzlich setzt sich Pro-Biisqueda dafiir ein, daf3 der Staat El
Salvador gewaltsame Kindsentfiihrung als ein Menschenrechts-
vergehen anerkennt, und bereit ist, eine Wiedergutmachung zu
leisten. Aus diesem Grunde kdmpft sie seit 1999 beim Parlament
von El Salvador dafiir, daB eine nationale Kommission zur Suche
nach gewaltsam entfithrten Kindern eingesetzt wird. Dadurch
wiirde die Arbeit von Pro-Biisqueda nicht nur eine gesetzlich
sichere Basis erhalten, sondern der Staat E| Salvador wiirde
gleichzeitig zu seiner Mitverantwortung fiir die begangenen
Verbrechen stehen.5 Dariiber hinaus hat Pro-Biisqueda immer
wieder Antriage von einzelnen betroffenen Familien vor der «In-
teramerikanischen Kommission fiir Menschenrechte» (IACHR)
und ihre Klagen vor dem «Interamerikanischen Gerichtshof»
unterstiitzt. Da die Regierung von EIl Salvador bisher nicht be-
reit war, das allgemeine Amnestiegesetz von 1993 aufzuheben,
versucht Pro-Biisqueda auf diesem Umweg iiber internationale
Institutionen die Regierung El Salvadors zu einer Anderung ih-
rer Rechtspolitik zu veranlassen.
Wenn Jon Cortina immer wieder formuliert hat, an einer «mo-
ralischen Wiedergutmachung» sei unbedingt festzuhalten, auch
wenn eine materielle Wiedergutmachung vermutlich nicht zu er-
reichen sei, so verstand er darunter vor allem die Forderung nach
einer nachhaltigen Reform des Rechtssystems El Salvadors, de-
ren Angelpunkt die Eliminierung der immer noch bestehenden
Straflosigkeit (Impunidad) fiir die wihrend des Biirgerkriegs be-
gangenen Menschenrechtsverletzungen ist. Aus diesem Grunde
trat er immer wieder als Zeuge und Berater vor nationalen und
internationalen Gerichtshéfen auflerhalb El Salvadors auf. Und
er suchte die Unterstiitzung und das Gesprich mit Wissenschaft-
lern und Menschenrechtsorganisationen.® Diese Form des Enga-
gements meinte er, wenn er davon sprach, man miisse «das Volk
von El Salvador um Verzeihung bitten», wohl wissend, da3 zwar
die Bitte um Verzeihung ausgesprochen werden, dafl gewahrte
Verzeihung aber nicht erwartet werden kann. Fir diese offene
Situation stand fiir ihn vor allem das Schicksal der «de-facto ad-
optierten» Kinder. Damit meinte er jene geraubten Kleinkinder,
die nach einer Militdraktion von Militirangehorigen als eigene
Kinder ausgegeben wurden, oder unter der Hand an Familien
weitergegeben wurden, so daf3 deren Herkunft verschleiert wer-
den konnte. Unter diesen Bedingungen haben die betroffenen
Kinder keine Chance, je zu erfahren, wer ihre leiblichen Eltern
sind. Threr Identitit beraubt, miissen sie als Kinder jener leben,
die sie mit Hilfe eines Verbrechens an sich genommen haben.
Nikolaus Klein

4 Asociacién Pro-Bisqueda de Nirios y Nifias Desaparecidos, Hrsg., El Dfa
mas esperado. Buscando a los nifios desaparecidos de el Salvador. UCA
Editores, San Salvador 2001; Andrea Dubén u.a., Historias para tener
presente. UCA Editores, San Salvador 2002; Rosa América Lainez Villa-
herrera, Tejiendo nuestra identidad. Sistematizacién de las experiencias de
equipo de psichologia de Pro-Busqueda (1995-1999). Asociacion Pro-Bis-
queda, San Salvador 2004.

5 Vgl. Christine Lagstrom, The Disappeared Children of El Salvador — a
field study of truth, justice and reparation. Master thesis. Faculty of Law,
University of Lund, Lund 2005, 27-61.

6 Vgl. Jon Cortina, El Salvador. Verdad contra Impunidad. Referat am In-
ternationalen KongreB «Gerechtigkeit heilt — der internationale Kampf
gegen Straflosigkeit». Bochum 14.-16. Oktober 2005.

70 (2006) ORIENTIERUNG



Die Kirche Brasiliens und ihre Basisgemeinden

Zum 11. Interekklesialen Treffen in Ipatinga vom 19. bis 23. Juli 2005

In Kirche und Theologie des deutschen Sprachraumes ist es sehr
still um die Kirche in Lateinamerika geworden. Zu Unrecht tot-
geschwiegen oder fiir tot erklédrt wird nicht nur die Theologie der
Befreiung, die jedoch auch unter anderen gesellschaftlichen und
kirchlichen Vorzeichen und mit neuen Inhalten ihre Reflexion
fortsetzt und mit ihrem Grundanliegen einer vorrangigen Option
der Kirche fiir die Armen weltweit nicht an Bedeutung verloren
hat. Man hort hierzulande auch kaum mehr etwas iiber die latein-
amerikanischen Basisgemeinden, die noch vor zwei Jahrzehn-
ten in aller Munde waren und als das Modell einer Kirche der
Zukunft gehandelt wurden. «Die Kirche der Zukunft wird eine
Kirche sein, die sich von unten her durch Basisgemeinden freier
Initiative und Assoziation aufbaut. Wir sollten alles tun, um diese
Entwicklung nicht zu unterbinden, sondern zu férdern und sie
in die richtigen Bahnen zu leiten», schrieb Karl Rahner im Jahre
1972, als er iiber einen kiinftigen «Strukturwandel der Kirche»
nachdachte.! Seine Vision hat sich — zumindest in der Kirche Mit-
teleuropas — nicht nur nicht erfiillt, sondern vielerorts geradezu
in ihr Gegenteil verkehrt.

Die Angst und das Miftrauen der Kirchenleitungen gegeniiber
der Kirchenbasis scheinen zur Zeit eher zuzunehmen als abzu-
nehmen. Nicht nur in Rom, sondern auch in manchen Ordina-
riaten und in Teilen des Klerus wird den sogenannten Laien, an
deren Miindigkeit man im Gefolge des 2. Vatikanischen Konzils
immer wieder appelliert hatte, nicht mehr zugetraut, da3 gerade
auch sie Entscheidendes zur Gestaltung kirchlichen Lebens zu
sagen haben. In didzesanen und regionalen Strukturprozessen
werden die Gemeinden oft kaum mehr um ihre Meinung gefragt,
obwohl ja vor allem sie von einschneidenden Veridnderungen
in den pastoralen Grundvollziigen betroffen sind. Dabei gibt es
nach wie vor gute theologische und lehramtliche Griinde dafiir,
dem gesamten Volk Gottes und seinem Glaubenssinn Beachtung
und Gehor zu schenken.2 Wie sollen in Zukunft jene «reifen Ge-
meinden» aussehen, von denen in der Enzyklika «Christi fideles
laici»3 die Rede ist, wenn jenen, die diese Gemeinden bilden, kein
reifes Urteil und kein Mitspracherecht in der Gestaltung kirchli-
chen Lebens eingerdumt werden?

Wie aber steht es zur Zeit tatsédchlich um jene — einst so hoff-
nungsvolle - Kirchen- und Gemeindeerfahrung, die in ganz La-
teinamerika unter der Bezeichnung «Kirchliche Basisgemein-
den» in den Jahrzehnten nach dem 2. Vatikanischen Konzil im
wahrsten Sinn des Wortes pastoral und gemeindetheologisch
«Schule gemacht hat»? Gegen den Widerspruch derer, die ihren
Weg weiterhin begleiten und theologisch reflektieren?, herrscht
im deutschsprachigen Raum inzwischen leider die Meinung vor,
die Basisgemeinden seien auch in Lateinamerika weithin von der
kirchlichen Bildflache verschwunden und hétten ihre pastorale
Bedeutung langst eingebiifit. Daf3 eine solche Annahme irrig ist,
nicht der Wirklichkeit entspricht, soll im folgenden vor allem im
Blick auf die katholische Kirche in Brasilien und ihre Basisge-
meinden dargestellt werden.

Die seit 1975 in regelméBigen Abstanden von drei bis fiinf Jahren
stattfindenden sogenannten «interekklesialen» Treffen der brasi-
lianischen Basisgemeinden waren und sind fiir die Kirche Bra-
siliens — auch und gerade allen innerkirchlichen Widersténden
und Gegenbewegungen zum Trotz — immer wieder ein besonde-

! K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance. Freiburg
i.B.1972,115.

2Vgl. 2. Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution tiber die Kirche,
n. 12.

3Vgl. Johannes Paul I1., Enzyklika «Christifideles laici», n. 34.

4Vgl. E Weber, Senfkorner und Sauerteig. Widerspruch gegen die Ver-
leugnung der Basisgemeinden, in: Orientierung 62 (1998) 74-77; 87-90 [9.
Treffen]; ders., Kirchentrdume oder reale Kirchenerfahrungen? Beobach-
tungen zur gegenwirtigen Situation der brasilianischen Basisgemeinden,
in: Orientierung 59 (1995) 63-67 [8. Treffen): ferner: ders., Brasilien: Treffen
der Basisgemeinden, in: Orientierung 64 (2000) 225-229 [10. Treffen].
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res Ereignis, in dessen Diskussionen, Dokumenten, Botschaften
und liturgischen Feiern man — wie in einem Spiegel — sehr gut die
jeweils aktuelle gesellschaftspolitische und religios kirchliche Si-
tuation des Landes erkennen kann. Das gilt auch uneingeschrankt
fiir die letzte dieser groBen Versammlungen, die vom 19. bis 23.
Juli 2005 in Ipatinga im Bundesstaat Minas Gerais, etwa 200 Ki-
lometer von Belo Horizonte entfernt, stattfand.> Das Treffen war
wie immer durch eine gesamtbrasilianische Kommission von lan-
ger Hand organisatorisch, vor allem aber thematisch gezielt vor-
bereitet worden. In dieser Vorbereitungsphase fallt — nach einer
vor einigen Jahren von der brasilianischen Bischofskonferenz ge-
troffenen Entscheidung — dem Bischof der gastgebenden Didzese
eine besondere Rolle und Verantwortung zu.

Auf einer eigenen Homepage® gaben sich die Basisgemeinden
schon im Vorfeld ihrer Versammlung sehr selbst- und kirchen-
bewuft. Sie verstehen sich als eine alte und zugleich neue Art
Kirche zu sein und sehen ihren eigentlichen Ursprung in jener
urchristlichen Glaubens- und Gemeindeerfahrung, die die Jiinge-
rinnen und Jiinger Christi nach der Auferstehung Jesu in kleinen
Hausgemeinden zusammenfiihrte. Die Basisgemeinden berufen
sich in der Darstellung ihres Selbstverstandnisses auch — kirchen-
historisch zu Recht - auf die Vision Johannes’ XXIII. von einer
«Kirche der Armen», auf die Ekklesiologie des 2. Vatikanischen
Konzils, auf die Aussagen der lateinamerikanischen Bischofsver-
sammlungen von Medellin und Puebla und auf die Dokumente
der brasilianischen Bischofe, die ihnen wiederholt ihre Kirchlich-
keit bestitigten. «Die Basisgemeinden sind», so hei3it es wortlich
in einem der Grundsatzdokumente der Bischofskonferenz, «ein
strikt kirchliches Phiéinomen. Sie sind im Scho8 der Institution Kir-
che entstanden und stellen eine neue Art Kirche zu sein dar.»’
Esist die groB3e Stiarke und das unbestreitbare Verdienst der brasi-
lianischen Basisgemeinden, daB sie sich nie ins kirchliche Abseits
stellen oder aus der Kirche hinausdringen lieen, obwohl ihre
Gegner innerhalb und auBerhalb der Kirche ihre Kirchlichkeit
immer wieder in Frage stellten und ihnen damit ihre Glaubwiir-
digkeit und theologische Legitimitit absprechen wollten. Wer be-
rechtigte Fragen und Anfragen an seine Kirche hat, muf3 deshalb
nicht unkirchlich sein. Der Direktor des theologischen Seminars
der Didzese Itapira, Nelito Nonato Dornelas, den der Ortsbischof
zusammen mit der Theologin Maria de Lourdes Paiva mit der
Koordination der Vorbereitung und Durchfiihrung des Treffens
beauftragt hatte, spricht auf der Homepage der Basisgemeinden
in seiner Beschreibung der aktuellen kirchlich-gesellschaftlichen
Lage in Lateinamerika Klartext: «Vierzig Jahre nach dem 2. Va-
tikanischen Konzil, das den theologischen Begriff der Kirche
als Volk Gottes wiederentdeckte, [...] konstatieren wir in der
Realitit der Kirche Lateinamerikas und der Karibik Licht und
Schattenseiten, offene Wege und Blockaden, Fortschritte und
Riickschritte.»® Der Priester und Theologe spricht im Blick auf
die neoliberale Konsumgesellschaft von «Gotzen des Marktes»,
denen unzihlige Menschenopfer dargebracht werden, und for-
dert eine Kritik dieser Marktreligion im Licht des Wortes Gottes.
Aber auch in der Kirche seien als Reflex auf die neoliberale Glo-
balisierung starke Tendenzen zum Zentralismus, Klerikalismus,
Autoritarismus und zu einer antiOkumenischen Frommigkeit
festzustellen. In manchen kirchlichen Bewegungen setze man, so

5 Der Verfasser dieses Beitrags war selbst jahrelang in der Begleitung kirch-
licher Basisgemeinden im Nordosten Brasiliens und an der Peripherie von
Sdo Paulo tétig und erforscht seither deren Weiterentwicklung innerhalb
der brasilianischen Kirche. Er hat im Rahmen des Forschungsprojektes
«Kommunikative Theologie» an der theologischen Fakultét der Universi-
tat Innsbruck am XI. Interekklesialen Treffen teilgenommen.

6 http://www.cebuai.org.br/histcebs.htm,16/7/2005.

7 Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, As Comunidades Eclesiais de
Base na Igreja do Brasil (Documentas da CNBB 25), Sao Paulo 1982, n. 3.
8 N.N. Dornelas, A Igreja na América Latina e no Caribe, http://www.ceb-
suai.org.br/nelito.htm, 16/7/2005.
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schreibt Dornelas, wieder mehr auf Verwaltung und Sakramen-
tenpastoral als auf Prophetie und erwarte sich den Erfolg in der
Pastoral eher von religiosen Megaevents als von geduldigen pa-
storalen Lernprozessen an der Basis der Gemeinden.

Auch in Brasilien gehort jene Epoche der jiingsten Kirchenge-
schichte, in der in den ersten Jahrzehnten nach dem 2. Vatika-
nischen Konzil bedeutende prophetische Bischofsgestalten wie
Erzbischof Dom Helder Camara, Kardinal Dom Evaristo Arns,
Kardinal Aloisio Lorscheider und andere das Leben der Kirche
pragten und den Basisgemeinden uneingeschrankt den Riicken
stdrkten, langst der Vergangenheit an. Nicht wenige Vertreter der
neuen Bischofsgeneration fiihlen sich der pastoralen Linie, die
durch die Versammlungen des lateinamerikanischen Episkopats
in Medellin und Puebla vorgegeben war und um deren Verwirk-
lichung gerade in der schweren Zeit der Militirdiktatur inmitten
schmerzlicher sozialer und innerkirchlicher Konflikte hart und
miihevoll gerungen wurde, offensichtlich nicht oder kaum mehr
verpflichtet.

Auf dem Hintergrund dieses Prophetieverlustes in der Hierar-
chie und der neuen kirchenpolitischen Growetterlage ist es um
so bemerkenswerter, daB sich nach wie vor zumindest ein Teil des
brasilianischen Episkopats entschieden hinter die Basisgemein-
den stellt und die Diskussion um sie offensichtlich auch gezielt in
die Bischofskonferenz hineintrégt. So hatten sich 19 Bischéfe, die
in ihren Kirchenprovinzen offiziell fiir die Begleitung der Basis-
gemeinden zustdndig sind (unter ihnen befanden sich allerdings
auch drei Altbischofe), bereits ein Jahr vor dem groflen Treffen
nach einer theologischen Seminarveranstaltung in einem offe-
nen Brief an die Gemeinden, vor allem aber an ihre Mitbischofe
gewandt: «Wir bitten unsere Briider im Episkopat», so heif3t es
wortlich in diesem Schreiben, «daB sie ihre Basisgemeinden auf
mutige Art und Weise unterstiitzen. Wir bitten sie auch darum,
daB sie ihre Priester, Seminaristen und die fiir die Pastoral Ver-
antwortlichen dazu anhalten, den Weg der Basisgemeinden zu
ihrem eigenen zu machen.»®

In einem anderen offenen Brief wandte sich Dom Eurico dos
Santos Veloso,der Metropolitanerzbischof von Juiz de Fora, einer
Kirchenprovinz im Siiden des Bundesstaates Minas Gerais, vor
dem Treffen mit «einem Wort der Anerkennung und der Dank-
barkeit» direkt an die «geliebten und geschatzten Schwestern und
Briider in den Basisgemeinden» und forderte sie auf, «in Treue,
Mut und Freude [...] Salz der Erde und Licht der Welt» zu sein in
einer Situation, in der sie sich «in unseren Tagen héufig mit MiB3-
trauen, Verdéchtigungen und Versuchen verschiedener Art, den
Geist, der in ihnen weht, zu unterdriicken»10, konfrontiert sehen.
Der Einladung zum Treffen der Basisgemeinden selbst sind dann
immerhin um die fiinfzig Bischofe gefolgt, deren Présenz von den
Delegierten —selbstversténdlich und unpolemisch und mit groBer
Freude — aufgenommen wurde. Wer diese Bischofe im liebevoll-
familidren Umgang mit den Teilnehmerinnen und Teilnehmern
und in der personlich engagierten Teilnahme in den Arbeitsgrup-
pen erleben konnte, bekam eine Ahnung davon, daB es in vielen
brasilianischen Didzesen nach wie vor moglich ist, auf schlichte
und natiirliche Art und Weise eine geschwisterliche Kirche zu le-
ben. In einem Schreiben beklagen die auf dem Treffen anwesen-
den Bischofe mit Recht, dal man gerade im katholischen Fern-
sehen und in der katholischen Presse dem Basisgemeindetreffen
als einem, wie die Bischofe sagen, fiir die Kirche bedeutenden
Akt, keinerlei Beachtung schenkte.!! Fiir die kirchlichen Medi-
en in Brasilien, so wurde mir von mehreren Seiten mitgeteilt,
zdhlten nur mehr GroBveranstaltungen der neuen geistlichen
Bewegungen. Die Kirche der Armen 148t sich in der Tat nicht
gut verkaufen. Sie pafit nicht in die Logik des Marktes und muf3
deshalb — auch aufgrund ihrer prophetischen Kritik an globalen
Ausbeutungssystemen — medienunwirksam gemacht und aus der
Offentlichkeit ausgeschlossen werden. In ihrem Brief wandten
sich diese basisnahen Bischofe auf sehr personliche Art und Wei-
9 http://www.cebsuai.org.br/cartabispos.htm, 16/7/2005.

10 http://www.cebsuai.org.br/cartacebs11.htm, 16/7/2005.
T http://www.cebs11.org.br/cartabisposl.htm, 25/7/2005.

se an die Gemeinden selbst und bekannten sich ausdriicklich
zu ihnen: «Wir spiiren, daf3 die Basisgemeinden gemeinsam als
Kirche unterwegs sein wollen. Sie kdnnen mit der Prdsenz von
uns Bischofen und mit der Unterstiitzung der brasilianischen Bi-
schofskonferenz rechnen.»12 Diese Feststellung ist allerdings nicht
mehr als der Wunsch einer Gruppe von Bischéfen und entspricht
nicht der Stimmungslage innerhalb der Bischofskonferenz. Die
Basisgemeinden konnten, so wurde mir von einigen Bischéfen
im personlichen Gesprich versichert, gegenwirtig realistischer-
weise wohl nur bestenfalls mit der tatsdchlichen Unterstiitzung
der Hilfte des brasilianischen Episkopats rechnen. Trotz dieser
gegeniiber frither deutlich verdnderten Konstellation wandte sich
der Vorsitzende der Bischofskonferenz, Kardinal Geraldo Majel-
la Agnelo, in einer GruB3botschaft an die Delegierten, in der er
die Bedeutung der bisherigen Treffen der Basisgemeinden und
die Aktualitiat des Tagungsthemas unterstrich. Daf der Kardinal
aber selbst auf der Versammlung nicht anwesend war, und daf
auch die anderen brasilianischen Kardinile und die Bischofe der
groBen Metropolen fehlten, 148t sehr klar einen Kurswechsel im
Episkopat erkennen. Man wird deshalb ohne Ubertreibung und
Unterstellung sagen konnen, daB die Unterstiitzung fiir die Kir-
che der Armen, wie sie in den Basisgemeinden ihren Ausdruck
findet, zum allergréBten Teil nicht aus den Machtzentren der Kir-
che kommt, sondern aus der kirchenpolitisch eher machtlosen Pe-
ripherie, d.h. von Bischofen der weniger bedeutenden kleinen und
armen Diozesen des Landes.

Keine Parallelkirche — sondern eine Kirche der Armen

Die Basisgemeinden sind also nicht mehr allgemein, wie es noch
1979 im Schlu3dokument der Bischofsversammlung von Puebla
formuliert wurde, «Ausdruck der besonderen Zuneigung der Kir-
che zum einfachen Volk».!3 Ein Teil der Hierarchie und des Klerus
und manche neokonservative Laienbewegungen begegnen ihnen
eher mit ausgesprochener oder unausgesprochener Abneigung
und Skepsis. Die historische Kluft zwischen der Amtskirche und
der groflien Masse der Bevolkerung, die die Bischofe seinerzeit
in Medellin durch eine bewuflte Anniherung an das Leben der
Armen iiberbriicken wollten, ist wieder uniibersehbar tiefer ge-
worden.'4 Viele der Hirten — nicht nur der Bischofe, sondern auch
der vor allem jiingeren Priester — wiirden, so horte ich von vielen
Seiten, wieder ihr eigenes gutes und biirgerlich sicheres Leben
fithren und eine individualistische priesterliche Spiritualitét pfle-
gen und hiitten es lingst aufgegeben, die Armsten und Schwiich-
sten am Rande der Gesellschaft gegen die von allen Seiten ein-
brechenden Wolfe zu verteidigen. Die Armen fithlen sich auch
deshalb in der katholischen Kirche oft nicht mehr zu Hause und
wenden sich — so geht aus der offiziellen Bevolkerungsstatistik
klar hervor!s —in grof3er Zahl den Pfingstkirchen und den gro3en
neopentekostalen Bewegungen zu. Die religiose Landschaft hat
sich in Brasilien in den letzten Jahrzehnten erdrutschartig veran-
dert. Brasilien galt bis in die siebziger Jahre des 20. Jahrhunderts
als das groBte katholische Land der Erde, in dem die katholische
Kirche nicht nur die Mehrheit darstellte, sondern gegentiber den
anderen christlichen Kirchen und religitsen Bekenntnissen auch
eine eindeutige Monopolstellung besal3. In der Volkszdhlung von
1980 sank der Anteil der Katholiken das erste Mal unter neunzig
Prozent. Gegentiiber 83,3 Prozent im Jahre 1991 erreichte die ka-
tholische Kirche in der Statistik des Jahres 2000 einen historischen
Tiefstand von 73,9 Prozent.!¢ Natiirlich hat auch hier der Grofiteil
derer, die sich nun nicht mehr zur katholischen Kirche beken-
nen, langst auch nicht mehr am kirchlichen Leben teilgenommen.
Aber auch viele von denen, die sich ehemals als Fiihrungskréfte
12 Ebd.

13 Die Kirche Lateinamerikas. Dokumente der II. und III. Generalver-
sammlung des lateinamerikanischen Episkopats in Medellin und Puebla.
Stimmen der Weltkirche 8, Bonn 1980, n. 643.

14 Vgl. Medellin, Dokument 14 (Armut der Kirche), n.3.9.11.12.

15 Vgl. A. Antoniazzi, Por que o panorama religioso no Brasil mudou tanto?

Sao Paulo 2004, 37-42.
16 Vgl. ebd., 9-12.
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in kleinen katholischen Gemeinden und Basisgemeinden enga-
gierten, wandern nicht selten in Pfingstkirchen aus, wenn ihre re-
ligiosen Grundbediirfnisse keine Erfiillung finden, wenn sie z.B.
durch einen autoritidren Pfarrer keine Moglichkeit zur Mitarbeit
mehr haben oder keine regelméBige Begleitung von Seiten der
Di6zesen und Pfarreien erfahren.

Einer der einfluBreichsten katholischen Theologen Brasiliens,
Alberto Antoniazzi, der jahrelang als Berater der Bischofskon-
ferenz gewirkt hatte, kommt in einer Analyse der pastoralen Si-
tuation zum SchluB, da in Brasilien nicht die Gldubigen die ka-
tholische Kirche, sondern diese die Gldubigen im Stich gelassen
hitten. Der erfahrene Pastoraltheologe stellt niichtern fest, dafl
die Pfarrer, vielfach durch Arbeit iiberlastet, oft einer pastoralen
Routine verfielen, in der der personliche Kontakt zu den Gliu-
bigen, vor allem zu den kreativen Fiihrungskriften der Gemein-
den verlorengehe und jede Erneuerung der Seelsorge vor allem
von Seiten der Priester abgelehnt werde.!” Vielen Katholikinnen
und Katholiken fehlt auch in Brasilien die Erfahrung einer le-
bensnahen, tiberschaubaren christlichen Gemeinde, in der sie in
der Anonymitdt und Individualisierung des gesellschaftlichen
Lebens Glaubenshilfe, Heimat und Halt finden. Immer gréfer
werdende anonyme Pfarreien, die nur mehr einen sehr kleinen
Teil der Bevolkerung ansprechen, bleiben fiir die ohnedies schon
weithin vom gesellschaftlichen Leben Ausgeschlossenen genau
so unnahbar und unerreichbar wie die meisten der neuen geist-
lichen Bewegungen, deren Mitglieder zum groBten Teil aus der
Ober- oder Mittelschicht kommen. Viele von ithnen sind zwar zu
Spenden fiir die Armen bereit, wollen aber mit deren realem Le-
ben nichts zu tun haben.

Die jiingsten pastoralen Richtlinien der brasilianischen Bischofs-
konferenz aus dem Jahre 2003, die jeweils fiir einen Zeitraum von
drei Jahren erarbeitet werden, stellen selbstkritisch fest, daf3 die
Organisation der katholischen Kirche sehr von Pfarrer und Pfar-
rei abhangig sei. Mit dieser Pastoralstruktur erreiche man weder
die Bevolkerung an der Peripherie der Grof3stddte noch jene im
Amazonasgebiet und in den alten und neuen Ansiedlungen auf
dem Land.!8 Obwoh! die Basisgemeinden innerhalb des brasi-
lianischen Episkopats keine ungeteilte Akzeptanz mehr finden,
miissen die Bischofe doch anerkennen, daB3 es in der Zeit nach
dem 2. Vatikanischen Konzil zur Bildung dieser Basisgemeinden
gekommen war, und daB die Sehnsucht vieler Menschen von
heute innerhalb der Pfarreien wiederum zur Entstehung solcher
kleineren kirchlichen Gemeinschaften fiihre.l® Die Bischofe ha-
ben - offensichtlich auf Grund der Ablehnung bzw. Skepsis durch
eine Mehrheit in der Konferenz - nicht mehr den Mut, sich in ih-
ren pastoralen Weisungen klar zu den Basisgemeinden zu beken-
nen und sie als pastorale Prioritét zu fordern, wie dies in fritheren
Dokumenten sehr klar der Fall war. Sie sprechen lediglich von
der Notwendigkeit neuer Gemeinschaftsformen, die den Glaubi-
gen eine lebendige Erfahrung der Konvivenz, der Solidaritit und
der aktiven und mitverantwortlichen Teilnahme am kirchlichen
Leben ermdglichen.?? Genau das haben die Basisgemeinden im
Geiste von Medellin und Puebla und mit klarem Blick auf die
Lebenssituation der Armen und Ausgeschlossenen zu verwirkli-
chen versucht. Die Kirche Brasiliens wird auch in Zukunft, und
davon sind nach wie vor zahlreiche Bischofe und Theologlnnen,
die ich wihrend der Versammlung in Ipatinga um ihre Meinung
gefragt habe, fest iberzeugt, pastoral keine andere Wahl haben,
als basiskirchliche, d.h. in die Lebenswelten der Armen und der
gesellschaftlichen Randschichten inkulturierte Gemeindeformen
zu fordern, wenn ihre vorrangige Option fiir die Armen nicht ein
lehramtliches Lippenbekenntnis bleiben soll.

Die 3806 Frauen und Ménner, die zu diesem 11. Interekklesialen
Treffen gekommen waren, von denen neben ReprisentantInnen
aus 32 verschiedenen indigenen Vélkern und den VertreterInnen

17 Ebd., 27-29.

18'Vgl., Conferencia Nacional dos Bispos do Brasil, Diretrizes Gerais da
Acio Evangelizadora da Igreja no Brasil. 2003-2006. Sao Paulo 2003, n. 61.
1¥Vgl. ebd., n. 139, 142.

0Vgl. ebd., n. 140.
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aus elf verschiedenen christlichen Kirchen 3219 direkte Delegier-
te aus den meisten brasilianischen Di6zesen waren, wollten nicht
nur ein grofles, bewegendes Fest des Glaubens feiern und sich
aus den verschiedenen, sehr kreativ gestalteten Gottesdiensten
die Kraft und den Mut fiir ihren meist mithevollen Gemeinde-
alltag holen. Christlicher Glaube, wie ihn die Basisgemeinden zu
leben versuchen, ist nicht «Opium fiir das Volk». Er darf nicht
als Betdubungsmittel verstanden und praktiziert werden, das die
Armen und Unterdriickten davon abhalt, sich ihrer gesellschaft-
lichen Marginalisierung bewuft zu werden und dagegen aufzube-
gehren. Gerade die Armen sollen als Subjekte ihrer Geschichte
ernst genommen werden. Gerade sie sollen in erster Linie auch in
den grofien Treffen mit ihren ganz konkreten Lebens-, Glaubens-
und Gemeindeerfahrungen zur Sprache kommen. «Befreiende
Spiritualitidt» war das Generalthema des Treffens in Ipatinga, das
in sechs groen Unterthemen von allen TeilnehmerInnen disku-
tiert wurde. Von Spiritualitdt, vom Wirken des Geistes Gottes, ist
auch im Brasilien von heute {iberall die Rede. Das Land «dampft»
geradezu von Religion und Religiositét, die in einer so multikul-
turellen Gesellschaft wie der brasilianischen ganz verschiedene
Zufliisse hat. Aus welchen Quellen aber speist sich christliche
Spiritualitat und aus welcher Spiritualitit leben die Basisgemein-
den? In einem sogenannten «Basistext», der schon im Vorfeld
des Treffens von namhaften Befreiungstheologlnnen wie Joseph
Comblin, Elza Tamez, Johann Baptist Libanio und anderen aus-
gearbeitet und den Delegierten und den theologischen Begleiter-
Innen als Diskussionsgrundlage zur Verfiigung gestellt wurde,
werden die verschiedenen Formen einer typisch postmodernen
pentekostal-charismatischen Spiritualitidt als ein Reflex eines
neoliberalen Individualismus und als Ausdruck einer «Theologie
des Wohlstands» dargestellt. Sie werden — wohl nicht zu Unrecht
— als Ausdruck einer «Religion des Marktes» bezeichnet und von
der christlichen Offenbarung her hinterfragt.2!

Eine Spiritualitét der Befreiung, die ihre theologische Basis im
Glauben an Tod und Auferstehung Jesu hat, verhilft den Basisge-
meinden zu einer prophetisch-kritischen Einstellung gegeniiber
der Konsumgesellschaft. Befreiende Spiritualitit heit nach dem
Leitwort des gesamten Treffens «Jesusnachfolge im Einsatz fiir
die Ausgeschlossenen». Eine solche «Gemeindespiritualitat» darf
niemals von den vielen Situationen des Elends, der Unterdriik-
kung und Ausbeutung «absehen»,in der Millionen von Menschen
heute in Lateinamerika leben. Dem bewihrten Dreischritt Sehen-
Urteilen-Handeln folgend, haben sich die Delegierten deshalb
auch zunichst in den Kleingruppen die vielen eigenen schmerzli-
chen Erfahrungen des Ausgeschlossenseins aus Gesellschaft und
21 Vgl. Secretariado Nacional do 11° Intereclesial das Cebs, Hrsg., CEBs:

Espiritualidade 'Libertadora. Seguir Jesus no compromisso com os exclui-
dos. Texto Base. Belo Horizonte 2004.
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Kirche mitgeteilt, bevor man am zweiten Tag mit Hilfe von State-
ments durch Theologinnen und Theologen, die seit Jahren den
Weg der Basisgemeinden begleiten, versuchte, die verschiedenen
Formen der gesellschaftlichen Marginalisierung im Lichte des
Wortes Gottes, d.h. konkret durch die Bezugnahme auf biblische
Texte aus dem Alten und Neuen Testament zu deuten. Aus dieser
realitdtsnahen Begegnung mit der biblischen Botschaft wurden
dann sehr konkrete Verpflichtungen formuliert, die die Delegier-
ten in ihre Regionen und Gemeinden mitnahmen. In einer aus
einer tiefen Gottes- und Geisterfahrung kommenden Spirituali-
tdt, so hatte der Bischof der gastgebenden Didzese, Dom Odilon
Guimardes Moreira,im Vorwort des Basistextes des Treffens ge-
schrieben und in leidenschaftlicher Klarheit in seiner Predigt im
SchluBgottesdienst wiederholt, «gibt es keinen Platz fiir eine ego-
istische, in sich verschlossene und isolierte Mystik». In Berufung
auf Lk 4,18, wo Jesus seine Spiritualitidt aus seiner Option fiir
die Armen ableitet, forderte der Bischof eine gemeindebezogene,
missionarische und prophetische Spiritualitat.

Die von verschiedenen Seiten in Blick genommene Grundthe-
matik dieses elften gesamtbrasilianischen Treffens war nicht nur
von besonderer gesellschaftspolitischer Brisanz. Es hat viele der
Delegierten, von denen ja die meisten aus den unteren Schich-
ten der Bevolkerung kommen, direkt in ihrer Lebenssituation
von «Ausgeschlossenen» angeriihrt. Es hat aber auch verschie-
dene AusschluBmechanismen in der katholischen Kirche selbst
bewuBtgemacht, von denen zum Teil die Basisgemeinden selbst
betroffen sind, weil man sie von verschiedenen Seiten durch die
Infragestellung ihrer Kirchlichkeit an den Rand zu dridngen und
als unbequeme Fragestellerinnen aus dem Leben der Kirche aus-
zuschliefen sucht. Sie stehen heute genau so wie in ihren Anfin-

gen mitten im Leben der Kirche, weil sie ihre Gemeindepraxis
vom Wort Gottes und der pastoralen Praxis Jesu her zu leben ver-
suchen, fiir den die Ausgeschlossenen nicht die Letzten, sondern
die Ersten in der Gemeinschaft des Reiches Gottes waren.

In einem ergreifenden SchluBwort zum Basistext hat einer der
groBen Mpystiker, Glaubenszeugen und Bischofsgestalten der
Kirche Brasiliens und Lateinamerikas, Bischof Dom Pedro Ca-
salddliga, der Altbischof von S3o Felix do Araguaia in Mato
Grosso, der wegen Alter und Krankheit nicht mehr am 11. Inter-
ekklesialen Treffen teilnehmen konnte, zum Ausdruck gebracht,
welche befreiende Spiritualitét er sich fiir die Zukunft der Kirche
wiinscht: Es sollte eine «erwachsene und reife Spiritualitat der
Mitverantwortung mit jugendlicher Leidenschaft», die «mystisch
und prophetisch» zugleich ist; eine «okumenische und 6kologi-
sche Spiritualitit, die die Gerechtigkeit und den Frieden fiir die
Menschheit sucht [...] und eine tiefe Ehrfurcht hat vor der ge-
samten Schopfung, [...] sein, eine Spiritualitdt des Dialogs mit
jeder Religion, mit jeder Kultur, mit jedem menschlichen Wort
und jeder menschlichen Sehnsucht». Der Bischof tritt ferner ein
«fiir eine pastorale Spiritualitét, die dadurch gelebt wird, daB
man die Tiir der Kirche weit aufmacht, um ohne Fundamentalis-
mus und Autoritarismus, grof3ziigig und mit viel Barmherzigkeit
alle aufzunehmen».22 Wenn sich die Basisgemeinden auf ihrem
weiteren Weg trotz aller Fragmentaritit, aller Konflikte und al-
ler Halbherzigkeit und aller gesellschaftlichen und kirchlichen
Ohnmacht, die auch sie in ihrem Gemeindealltag prigen, von
den Grundelementen einer solchen Spiritualitdt bestimmen las-
sen, dann werden sie tatsidchlich immer wieder «eine neue Art
von Kirche» verkdrpern. Franz Weber, Innsbruck
2 Ebd., 252.

Das Gelachter der Deklassierten

Eginald Schlattners Roman «Das Klavier im Nebel»

Um 6.00 Uhr frith am Montag, dem 4. April 2005, schlieBt Eginald
Schlattner in seinem Schreibzimmer in Rogia (Rothberg) die ach-
te und endgiiltige Uberarbeitung seines Romans «Das Klavier im
Nebel» ab. Im Februar hatte es von dem Buch noch geheiien: «<Es
liegt in den letzten Ziigen, 16st sich von mir, wird fremd.» Er hatte
das Manuskript in der Erstfassung 2001 durch einen Freund von
Ruménien nach Wien zum Verlag bringen lassen. Das war vor vier
Jahren, und seit 2003 hatte er dem Text immer wieder zugesetzt
und dieser ihm. Nun sind es tiber 500 Seiten geworden. Nach allen
damit verbundenen Strapazen schrieb er an jenem Morgen un-
ter sein drittes Buch tiber Europa in Siebenbiirgen nur noch ein
einziges Wort: «Kaputt!» Bei wiederholtem Anschauen schien es
ihm am falschen Platz. «Ich habe es durchgestrichen und wie in
alten Zeiten geschrieben SOLI DEO GLORIA», erzihlte er drei
Wochen spiter in seinem Haus. Diesen Zusatz strich der Verlag.
E. Schlattner aber nimmt in aller Herrgottsfriihe sich selbst beim
Wort, geht zum Hoftor hinaus, das er im Schreibzimmer mittels
einer einfachen Spiegelkonstruktion immer im Blick haben kann,
und schlieft die Kirche auf, deren Informationstafel er mit dem
Hinweis «Vor 1225 - dlter als Berlin!» versehen hat. Eingetreten,
legt er die Hinde vors Gesicht und spricht: «Mein Herr und Gott,
lass mir bitte nichts mehr einfallen zu dem neuen Buch!»

Am 27. August 2005 ist der Roman «Das Klavier im Nebel»!
nun der Leserschaft unter die Augen gekommen: «ein groteskes
Fresko 1944-51 — Ruménien war bis 1948 ein kommunistisches
Konigreich, nachher Klassenkampf mit grausamer Heftigkeit,
Sommer ’51 Deportation der Banater in den Baragan», gibt er
einem jungen Nachbarn im iibernédchsten Dorf selbst die Stich-
worte zur Historie, in welcher der Roman spielt. Es ist der dritte
seines transsilvanischen Dramas und dessen zweiter Akt. Jedes
Buch erschlief3t sich dem Leser auch unabhingig von den ande-
ren: «Der gekopfte Hahn»2 (1998) erzihlt von einem einzigen
Tag, dem 23. August 1944, an dem Ko6nig Michael von den deut-

schen Verbiindeten zu den russischen und westlichen Alliierten
wechselt, ausgehend iiber die krinkelnde Gesellschaft Transsil-
vaniens samt dem siebenbiirgisch-sidchsischem Biirgertum deut-
scher Kultur mittendrin. Hier schlie3t nunmehr das neue Buch
an. Der abschlieBende Teil der Trilogie heiflt «<Rote Handschu-
he»3 (2001). Thn hatte Schlattner schon vorher verédffentlicht un-
ter dem Verlangen nach eigener Darstellung seiner Verstrickung
in einen ProzeB gegen Schriftsteller (1959). Den wegen eines
consilium abeundi der Theologischen Fakultit zum Studium der
Hydrologie und Mathematik gewechselten Fogarascher Biirger-
sohn verhaftete die Securitate 1957 direkt von der Universitat
weg. Einem studentischen Literaturzirkel wurden ideologische
Anschldge auf die Staatsmacht unterstellt und seinem hochmo-
tivierten Mitglied Nichtanzeige von Hochverrat. Bis 1959 dauert
es, bis E. Schlattner durch Dunkelhaft, psychische und physische
Folter zum Kronzeugen der Anklage gepret worden ist. Er be-
steht spater darauf, eine eigene Entscheidung dariiber getroffen
! Eginald Schlattner, Das Klavier im Nebel. Roman. Zsolnay Verlag, Wien
2008, 528 Seiten, 24,90 Euro. Besprechungen u.a.: Ursula Pia Jauch, Mo-
zart fiirs Vieh, in: NZZ vom 21.9.2005; Wolfgang Schneider, Nirgendwo ist
Gnadenflor, in: FAZ (Literaturbeilage) vom 19.10.2005; Jiirgen Verdofsky,
Kleine Treubriiche inmitten des groBen Verrats, in: Literaturen Heft 1/2
(2006), 116f.

2Vgl. Sigrid Loffler, Die Leere am Ende aller Treubriiche, in: Literatu-
ren Heft 6, 2001, 28-31. Literarisch sensibel erzihlt Schlattner in diesem
Rojman auch, wie sich die Siebenbiirger Sachsen in die politische Schuld-
geschichte von Hitlerdeutschland verstrickten. Vgl. dazu auch historisch
Gerhard Mockel, Fatum oder Datum? Aufsiitze und Briefe. Miinchen
1997,128-146, 204-222: Fritz Klein, Drinnen und DrauB3en. Ein Historiker
in der DDR. Erinnerungen. Frankfurt/M. 2000, 21, 56, 71. Ulrich A. Wien,
Friedrich Miiller-Langenthal, Leben und Dienst in der evangelischen Kir-
che Ruminien im 20. Jahrhundert. Sibiu/Hermannstadt 2002, 67-208; Axel
Azzola,Judische und andere Geschichten von der Schéfung bis zur Gegen-
wart, Sibiu/Hermannstadt 2005. 109-149.

3 Besprechung u.a. von S. Loffler (wie Anm. 2); Jiirgen Henkel, Prosa gegen
das Gergessen, in: Zugénge 28/29,2002, 121-128.
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zu haben, was er aussage und was nicht.* Auch wenn Herta Miil-
ler erklart: «An Gestidndnisse, die unter Folter zu Stande kamen,
kann man keinen MaBstab anlegen. (...) Auch war Schlattner
kein wirklicher Zeuge, er war ein Statist. Fiir das Konstrukt ei-
nes Schauprozesses sind bestimmte Figuren vonnéten. (...) Das
Ergebnis steht von vornherein fest (...). Das Ergebnis hat den
Prozess ausgeldst, nicht umgekehrt. Am Anfang steht das Ergeb-
nis, nicht am Ende»5, miissen die Fakten immer wieder benannt
werden. Dazu gehort auch E. Schlattners existentiell literarisches
Protokoll im Roman aus dem Jahre 2001. Der abschlieBende
Band «Rote Handschuhe» ist ein Buch der Selbstauslieferung an
die Schutzlosigkeit und ein Werk der Selbstdemditigung gewor-
den, dessen Stoff unter den Anklagen und unter dem HaB der im
Jahre 1959 Betroffenen moralisch — wenn auch nicht in seinem
offentlichen literarischen Rang — umstritten bleibt.® Es gibt nichts
zu beschonigen, und es gibt viel zu verteufeln. Das eine gebietet
die Pflicht, fiir das andere besteht kein Zwang. In der Aufstellung
der so unterschiedlichen Fronten ist dieses Buch der Folter und
Schuld als eine hermeneutische Briicke wahrzunehmen, und die-
se kann betreten werden — ohne Beschonigung und Zwang.
Nach der Entlassung aus dem Gefingnis ist E. Schlattner als Zie-
geleiarbeiter und Ingenieur tétig. Mit vierzig Jahren nimmt er das
einst abgebrochene Theologiestudium wieder auf. Seit 1978 wirkt
er nahe Sibiu (Hermannstadt) in seinem Dorf, dessen Ortsschild
durch den jungen Biirgermeister vor einigen Jahren neben dem
ruménischen auch den deutschen Namen wieder erhielt, obwohl
mit E. Schlattner und Frau, einer Musiklehrerin, dort nur sechs
Siebenbiirger Sachsinnen und Sachsen leben (2005).” Auch nach
seiner Pensionierung fiihrt E. Schlattner der Auftrag seiner Kirche
zu den deutschen Hiftlingen in den Gefangnissen der Region.8
«Das Klavier im Nebel» beginnt in den spéten vierziger Jahren
und endet in den ganz frithen fiinfziger Jahren mit dem Konflikt
Tito-Stalin, der 1951 auch auf dem Riicken der kleinen Leute, der
deutschen und der Ruméinen aller Nationalitdten,im Banat an der
Grenze zu Jugoslawien ausgetragen wird. Mit Eisenbahnfahrten
vom Banat nach Siebenbiirgen 1948 und in umgekehrter Rich-
tung 1951 verbindet E. Schlattner die weltpolitischen Erschiitte-
rungen in der Mitte des 20. Jahrhunderts mit den Katastrophen
von Individuen und Familien, Wirtschaftszweigen und Ethnien,
insbesondere der deutschen Minderheit in einem Ruménien, das
1944 den militérpolitischen Seitenwechsel vollzogen hat, und das
spatestens nach der lange vorbereiteten Absetzung des jungen
Konigs 1947 brutal in die Diktatur der ruménischen KP hineinge-
trieben wird. Die irreale Hoffnung der Opfer aller Restriktionen
richtet sich auf die Amerikaner, die kommen und es richten wer-
den. Die Amerikaner aber bleiben noch aus, und als sie jenseits
des Romanhorizonts iiber fiinfzig Jahre spater im Lande sind,
geht das auf eine génzlich andere und ganz amerikanische Inter-
essenlage im beginnenden 21. Jahrhundert zuriick, die einer logi-
stischen Bediirftigkeit im Irakkrieg entspricht, welche Nachschub
und Flugzeugbasen in mittlerer Reichweite fordert.

4 Seine Aussage vom 15.9.1959 ist laut Gerichtsprotokoll dokumentiert in:
Peter Motzan, Stefan Sienert, Hrsg., Worte als Gefahr und Gefidhrdung. 5
deutsche Schriftsteller vor Gericht (15. September 1959 — Kronstadt/Ru-
minien). Veroffentlichung des Siidostdeutschen Kulturwerks Reihe B.
Band 64. Miinchen 1993, 320-325.

5 Liebe und Verrat gehen zusammen — das ist das Verriickte. Ein Gespréch
mit der ruméniendeutschen Schriftstellerin Herta Miiller, in: Literaturen
Heft 6,2001, 32.

6 In dem Band von P. Motzan, S. Sienert (vgl. Anm.4) lassen sich durchaus
Differenzierungen einzelner Positionen untereinander erkennen.

7Am 1. Januar 1990 waren es noch 230 deutsche evangelische Gemein-
deglieder, am 26. Dezember 1990 durch Auswanderung 64, stellt ein Visi-
tationsbericht fest: Christoph Klein, Gemeindebesuche des Bischofs XV.,
in: Kirchliche Blatter 11/1991, 5. Ebd. wird angesichts des Massenexodus,
der die Existenz der Evangelischen Kirche Augsburgischen Bekenntnisses
(AB.) in Ruminien bedrohte und jahrhundertealte Traditionen zerstorte,
die gute, situationsgerechte Zusammenarbeit der benachbarten Kirchge-
meinden Rothberg und Neudorf durch Bischof Christoph Klein als neu
und hilfreich wie auch als Hoffnungszeichen gewiirdigt.

8 Dazu duBBert sich Schlattner nach der kirchlichen Beauftragung engagiert
und offentlich, sobald das moglich ist: E. Schlattner, Gefiangnisseelsorge,
in: Kirchliche Blatter 6/1992,7.; ders., Auftakt zur Geféngnisseelsorge, ebd.
7/1992,7.
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In der Wirrnis dieser Umbriiche fihrt der Betreiber eines Kinos
mit seinen Kindern 1948 nach Transsilvanien, um seinen inhaf-
tierten Bruder zu besuchen. Dieser, der Unternehmer Otto Re-
scher, hatte sich als einziger an die Abmachung unter Kollegen
gehalten, die Abgesandten der Parteikommission zur Enteignung
der deutschen Unternehmer wegen wirklicher oder unterstellter
Nihe zu den «Hitleristen» mit FufBtritten zu maltrétieren: «IThre
Arsche so spitz, daf} ich fast danebengetreten hitte», konnte er
alsbald seinen Gefdhrten in der Gefingniszelle berichten. Er
war dem Antagonismus nicht ausgewichen: «Von Klassenkampf
traumt ihr? Hier habt ihr ihn!», hatte er den verunsicherten
Funktiondren nachgerufen. Clemens Rescher, «Sohn eines ent-
eigneten Kapitalisten und politischen Hooligans», begleitet den
Bruder seines Vaters samt Téchtern und Sohn bei dessen Besuch,
der erneut mit den Geschehnissen konfrontiert. Clemens hat
mittlerweile einen anderen Weg genommen. Vergangenes und
Gegenwirtiges konzentrieren sich in seiner Person. In Ziegel-
brennerei und Porzellanfabrik hatte er Schwerstarbeit geleistet
und mit der Versetzung in die Geschirrmanufaktur auch Aner-
kennung gefunden und die Moglichkeit eines Abendgymnasiums
genutzt. Was er in Siebenbiirgen erlebt hat, wird spater und an-
ders noch einmal im Banat iiber ihn kommen, wohin er auch zum
Familienbesuch fahren wird. Er wird Zeuge eines ersten Kapitels
im Kalten Krieg werden. Zunéchst aber hat Siebenblirgen das
schwere Jahr 1948 zu bestehen. Enteignung kommt schrecklich
zu den bereits erfolgten Deportationen? hinzu.

Schufte, Heroen, Funktionire und Freunde aus allen Ethnien

Was in Europa die kontinentale Umwiélzung ausmacht, erweist
sich in den Gehoften und Geméchern des alteingesessenen stadti-
schen Biirgertums vordergriindig als Aufstand der Hausangestell-
ten, der Miagde, Diener und Kutscher. Diese denunzieren dabei
nicht allein eigenes und fremdes tumbes Mitldufertum, sondern
demaskieren ebenso die Briichigkeit des bisherigen Gefiiges von
oben und unten wie auch die Heuchelei von Treueverhiltnissen,
die selbst wiederum kontrastiert mit menschlicher Zuverlassig-
keit, die ihrerseits jlingst vergangene Abhangigkeit in den Aus-
druck freundschaftlicher Humanitét und elementaren GroBimuts
aufhebt. Es gibt alles, und es ist alles léngst entschieden in den
Zentralen weit weg, aber im Augenblick an Ort und Stelle ist bei-
leibe nicht immer alles schon dogmatisch fixiert. Aus den bisheri-
gen Expropriateuren werden Expropriierte, und es entsteht eine
Klassenmelange, die den Sprengstoff gegen die Exekutoren des
vermaledeiten erzwungenen Paradieses in sich birgt und ihnen
nach Jahrzehnten den Garaus bereiten wird. Das 1Bt Schlattner
in ausgedehnten erzihlerischen Bogen und anhand erregender
oder auch kauziger Geschichten geschehen, ohne nur den blas-
sesten Eindruck eines «Kurzen Abrisses der Geschichte der KP
Ruméiniens» zu vermitteln, ohne sich iiberhaupt auf diese Or-
ganisation zu kaprizieren. Er verzichtet auf solche Elemente im
Interesse der Menschen, die dieses alles im Fiir und Wider ihrer
Biographien und Eigenheiten nach und nach so farbig wie ihre
Herkiinfte ausbreiten: Mutige und Herzliche, Ruménen, Ungarn
und Juden, Roma, Deutsche und Tiirken, Agitatoren, Engagierte,
Heuchler, Frustrierte, Traumatisierte und Spinner beiderlei Ge-
schlechts auf allen Seiten und Nebenstrafien.

Neben dem Staatsvolk gibt es in Ruminien 19 anerkannte Min-
derheiten. E. Schlattner stiftet dem delikaten Beieinander der
vielen Volkerschaften ein kulturelles Gedéchtnis. Sein Ideal ist
die europdische Vielfalt der K.u.k.-Monarchie, der Siebenbiirgen
auch einmal angehorte, und das durchaus im BewuBtsein der
Defekte und historischen Narben dieses Vielvolkerstaates. Diese
Kultur verbindlicher und doch offener Weite priagt seinen aus-
triophilen Habitus, d.h. des unverwechselbaren deutschen Dich-
ters und evangelischen Pastors in Transsilvanien. Je deutlicher

9 Georg Weber, Renate Weber-Schlenther, Armin Nassehi, Oliver Sill, Ge-
org Kneer haben das historische Geschehen dokumentiert: Die Deporta-
tion der Siebenbiirger Sachsen in die Sowjetunion 1945-1949. 111 Bénde,
Koln u.a. 1995.



dieser kulturelle Reichtum wird, desto hérter féllt das Urteil aus
beim Betrachten der kulturellen, 6konomischen, pddagogischen
und agrarischen Zerstérungen, die dummer Haf3 oder verblen-
dete Arroganz und sture Ideologie nach 1944 angerichtet haben.
Was ist der Menschenwiirde forderlicher, sich gemaB der Uber-
lieferung am Johannistag in Vorbereitung der Viehweiden fiir den
Austrieb segnen zu lassen oder aus demselben Anlaf3 nach dem
Verbot des Ritus als enteignetes Landproletariat vom Parteibiiro
einen Termin zum Austrieb der Herden diktiert zu bekommen?
Der Widerspruchsgeist gegen die Schikanen artikuliert sich
manchmal auf seltsame Weise. Wie schon sein Vater tritt auch
Clemens Rescher in Augenblicken der Erniedrigungen wie Da-
vid gegen aufgezdumte Goliaths an. Wie er mit seinem Onkel
nach dem gescheiterten Haftbesuch dem Strifling von der StraBBe
aus Informationen mit dem Spiegel zublinkt und sie Antwort er-
halten durch die Bilderschrift je neu angeordneter roter Socken
am Zellenfenster, enthilt neben dem Widerstandswillen ebenso
Komik, die den Akteuren spétestens beim Erzédhlen nach Jahren
befreiendes Lachen schenken wird. Wie die zum Reinigungs-
dienst gezwungenen Frauen ihre Volkslieder singen, gehort eben-
so zum politischen wie poetischen Prozef. E. Schlattner schreibt
solchen Mut nicht in nationaler Engherzigkeit der einen Ethnie
zu und verweigert sie der anderen. Vielmehr bescheinigt er ver-
schiedenen Menschen und ihrer Kultur diese dauernde Kraft der
Menschenwiirde, die das Uberleben wieder zum Leben werden
1aB3t. Als zu Einsitzen rekrutierte Frauen vor dem Bild des Par-
teifithrers politisch vergattert werden, 16st sich unter ihrem zu
Ubungszwecken befohlenen Beifallsklatschen die Anti-Ikone
des heteronomen Stalinkultes aus dem Rahmen, und das Kon-
terfei des Konigs Michael erscheint am alten Platz. Die Situation
wendet sich vollig; denn nun fallen die Frauen aus dem ideolo-
gischen Rahmen: Sie erheben sich ehrfurchtsvoll und singen die
Konigshymne. E. Schlattner zdhlt genau mit: vier Strophen. Wer
das liest, kann schon einmal Sympathie fiirs Monarchische fiihlen,
jedenfalls fiir diesen Schlattnerschen Moment royalen Protestes,
jedenfalls in dieser popular-royalen Form.

SchlieBlich muB die hochmogende Parteifunktiondrin und Au-
Benministerin Anna Pauker zusehen, wie ihr die Leute von einer
angeordneten Kundgebung zu einem traditionellen Leichenzug
weglaufen, der einem hochangesehenen Mitbiirger gilt — auch
wenn nur ein Hosenknopf von ihm bestattet werden kann, weil
die offizielle Todesnachricht aus dem Internierungslager nicht
mehr von ihm enthielt: Pietiit als Protest, makabre Komik in un-
endlicher Trauer! Das Gelédchter der Deklassierten kommt fiir
die Rache zu friih, zu spit fiir die Versohnung.

Uberleben und Leben

Wihrend die alte Dame des Hauses Rescher provokant vor der
Klosterkirche gewohnt-ungewohnt mit einem Bekannten 6ffent-
lich unbehaust ihren Nachmittagstee zu sich nimmt'? und schlieB3-
lich im eigenen Pferdestall eine neue Unterkunft ausgebaut be-
kommt, lebt der Enkel in einer Laubhiitte auf der Viehweide, wird
von ruménischen Hirten ernstgenommen und als Hiiter der Her-
de erwogen. An dem Einsiedler in der Hiitte ziehen vertriebene
Landsleute voriiber, Enkel mit den Grof3eltern, die Generation
dazwischen ist zur Zwangsarbeit in der Sowjetunion, so euphe-
mistisch wie real als «Aufbauarbeit» bezeichnet. Spater einmal
werden die einheimischen Schinder in einem Akt verzweifelten
Selbsthelfertums von Clemens Rescher der Lécherlichkeit preis-
gegeben, indem er sie beim Baden ihrer Kleidung beraubt und
ihnen fiir erhellende Augenblicke Macht wegnimmt und sie dem
Spott ausliefert. Von seiner Hiitte aus wird er abkommandiert in
den Glutofen einer Ziegelei und ist Teil einer Produktion voller
Hirte und Korruption, setzt sich mit widerlichen Mitldufern aus-
einander und erfdhrt die Solidaritit besonnener Kolleginnen und
Kollegen. Das langste Kapitel handelt von der Liebe zwischen
dem proletarisierten Deutschen und der hochsensiblen und ihrer
nationalen Kultur innig zugewandten Ruménin Rodica: Unwahr-
scheinlich und doch ganz der Situation geschuldet, klingt aus den

Stéllen der Staatsfarm von Selistat (Seligstadt) — heute mit leeren,
verfallenden Gebduden ein verlassenes Vorwerk des sowieso ab-
gelegenen Dorfes — Klaviermusik von Mozart und Gershwin: Die
aus dem Rhythmus solider Stallwirtschaft gebrachten Kithe wer-
den auf Parteibefehl durch solche Musik beruhigt, um die Milch-
ertrdge wieder an die Menge aus den Zeiten der Einzelbauern
heranzufiihren. Rodica ist die dienstverpflichtete Pianistin.
Dieses transsilvanische Hohelied ist eine ungewohnlich starke
Liebesgeschichte, langsam, voller Entdeckungen und ausgelas-
sener Moglichkeiten. Eine freie Begegnung zwischen zwei Vol-
kern, die es laut den nationalen Uberlieferungen nie geben sollte
und die es doch immer gegeben hat. Diesmal lassen Unentschie-
denheit und die tragischen Umstéinde nur Abschied zuriick. Die
«Trauer eines Lebens», wenn man sich auf die Widmung des Au-
tors im Buch beziehen will.

Zu der reichlichen weiblichen Personnage des Romans gehéren
auch zwei deutsche Frauen, von denen der Protagonist gleicher-
mafBen angezogen wie abgestoBen scheint. Von dem Midchen
Petra trennt er sich friih, zu groB ist der Einfluf der politischen
Wirrnisse auf die Beziehung beider aus ganz unterschiedlichen
sozialen Schichten. Isabella, Enkelin einer alteingesessenen
Familie, tritt von Zeit zu Zeit tberraschend in das Leben des
Jugendfreundes. Zuletzt lebt sie als junge Lehrerin deutscher
Kinder in einem Dorf. IThre Vermieterin ist eine skurrile Person
voller Widerstindigkeit gegen den neuen Hausherrn, dem ihr
Hof iibereignet wurde. Freilich ahnt niemand, daf} in ihrem Kel-
ler ein deutscher Fahnrich verborgen ist, der im Zusammenspiel
von Isabella und Clemens Rescher auler Landes gebracht wer-
den soll. Clemens Rescher kann nur noch beobachten, wie die
Operation miBlingt. Nach ihrer Verhaftung sendet die Freundin
aus vertrautem Milieu und gemeinsamer Kultur ihm ein bitteres
«Verriter!» hinterher. Schuld und Schuldzuweisungen, Abwehr,
Eingesténdnisse und Unterstellungen weben einen diisteren Bil-
derteppich fiir Geschichten und Biographien.

Wie der Roman friih einsetzt mit der Austreibung aus den eigenen
Hiusern, so endet er auch an anderem Ort. Als die Verwandten
ins Banat zuriickgekehrt sind, erwarten sie dort 1951 aufgrund
der politischen Spannungen zwischen Ruménien und Titos Jugo-
slawien letztlich Verbannung und Ausweisung aus den eigenen
Gehoften. Wihrend die einen NutznieBer des Herrschaftswech-
sels sind, gerieren sich andere als Funktiondre der Weltrevolu-
tion. Die einen lassen zum Vollzug der Entwiirdigung antreten,
ausgerechnet der Bulibascha der Zigeuner hingegen gibt hinter
dem Riicken der Funktionédre das Zeichen der Freundschaft und
Hilfe. Das Klavier, das im Nebel endet, erklingt auf dem Bahn-
steig, von dem der Zug in die wiiste Steppe des Baragan fihrt,
als Instrument der Absage an Gemeinheit und Ausdruck fiir den
Willen, sich nicht selbst aufzugeben. Clemens Rescher spielt das
Instrument biirgerlicher Kultur im Protest gegen die Schandtiter
und die Schande, die Menschen einander antun, als Gruf3 an die
Zukunft fiir die wenigen, die zuriickbleiben, bis er sich vor den
Schiissen der Wichter in die Waggons der Deportierten fliichtet:
«Die goldenen Bienen schwangen sich in die Liifte, schwirmten
aus, machten sich auf den Weg, den Ort der Geliebten zu erkun-
den. Die Lokomotive pfiff. Der Zug ruckte an. Die Réder rollten.
Kein Kind zihlte die Wagen. Und dann war der Bahnsteig leer.
Nebel stieg auf von der Erde. Allein stand das Klavier.»

Was sind «Die letzten Dinge», die diesem SchluBkapitel den Titel
geben? Vertreibung und Rache oder Widerspruch dagegen und
wilde Hoffnung, unrealistisch und doch real vorhanden?

Eginald Schlattner enthiillt in seiner siebenbiirgischen Provinz wie
auf einem Panoramagemalde die Provinz Europa, die dort immer

10 Analog paradox prisentiert Schlattner den widerstindigen Charme der
Bourgeoisie auch in einer familidren Erinnerung: «Meine Schwiegermut-
ter die hat selbst unter der Diktatur gesagt: <Champagner schmeckt am
besten am Vormittag.> Das kann nur jemand sagen, der am Vormittag Zeit
hat, Champagner zu trinken. (...) Mit Biirgerlichkeit hat das zu tun, die
dann in Frage gestellt worden ist, durch vieles, im Westen wie im Osten.»
So der Autor in: Ruménien ist zwar nicht das Land meiner Viter, aber mein
Vaterland. Jan Koneffke im Gesprich mit E. Schlattner, in: Wespennest Nr.
136 (September 2004), 80.
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schon lag, vital, beschidigt, marginalisiert von den europiischen
Zentralen. Was anderswo langst auseinandersortiert worden ist,
liegt hier dicht beieinander. Dieses Europa in Siebenbiirgen ist
polyglott, multikonfessionell, reich an komplementéren Kulturen.
E. Schlattner steht ganz in dieser Geschichte und ist ihr fairer An-
walt ohne Folklore. Gewi3 wird im Rest Europas auffallen, da3
hier einer ohne Kinstlichkeit auch aus dem.Sprachbrunnen der
Bibel schopft. Hatte er auf die antike Urkunde verzichten sollen?
Wer in E. Schlattners Transsilvanien lebt, existiert in einer je kon-
kreten Religion, ist also nicht dem westlichen MaBstab diinner
Zivilreligiositit unterworfen. Kritiker mogen hier Katechese und
anderswo etwas viel Padagogik vermuten koénnen, etwa bei den
ausfithrlichen Rezitationen ruménischer und deutscher Dich-
tung. Aber der Autor versammelt ja nicht die Artefakte einer Bil-
dungsbiirgerlichkeit kurz vor Sonnenuntergang im Brukenthal-
Museum Sibiu (Hermannstadt). Er bringt vielmehr das poetische
BewuBtsein fiir eine absurde Tragik zusammen mit der Vielfalt
der Volker in Stimmen, die das Anfangliche aufnehmen, in wel-
chem die Sprache der Menschen Poesie ist und ihre Bewegung
ein taumelnder Tanz (J.G. Hamann). Andererseits werden Phi-
lologen ergriinden wollen, ob ein Deutscher im Ruménien des
Nachkriegs schon das Wort «Hooligan» verwendete. Wie die Re-
cherche auch ausgehen mag, selbst mit diesem Sprachgebrauch
holt er seine Geschichte und Region ins Priasens. Darum liegt in
seiner Riickschau voller Tragik dennoch die hoffnungsgestimm-
te Vorwegnahme einer menschenwiirdigen Zukunft. Schlattner
deckt auf, daB diese anscheinend vergessene Region und Kultur
unvergeBlich in ihrem Eigensinn sind. «Der Osten ist unendlich»,
sagt ein Bauer, der in Frankreich von der Bretagne bis Gibral-
tar zu denken gewohnt war und es nun in Transsilvanien mit der
Dimension des Ostens zu tun bekommt.!! Gegen Nationalismus,
Rassismus und Konfessionalismus wird die vielfarbige Verschie-
denheit Siebenbiirgens ebenso manifest, wie die Quellen fiir die
Inspiration des Autors uniibersehbar in das Licht der Literatur
treten: die deutsche Sprache und die evangelische Identitét. In
E. Schlattners Werk findet die Poetik der Verschiedenheit ihren
gewinnenden Ausdruck. Damit beschwort der Autor aus Rogia
(Rothberg) eine Zukunft fiir seine Landsleute im gemeinsamen
Land. Nach Deportation, schleichender Emigration im 20. Jahr-
hundert und Massenexodus von 90 Prozent der deutschen Min-
derheit nach 1990!2 deuten sich nach den vielen Verdnderungen!3
ein neues SelbstbewuBtsein an und dabei manchmal eine tasten-

de Kommunikation der Verschiedenen untereinander, als hiitten

sie E. Schlattner gelesen.! Die Leute aus Sighisoara (SchaBburg),
der «Stadt der Verliebten» (Schlattner), aus dem vieltiirmigen Si-
biu (Hermannstadt) und der aufmiipfigen GroBstadt Temesvar
(Temesch), aus den abgeschiedenen Dorfern von Sophia Tonca,
geborene Schieb, von Eugen Caiar, Luiza Boldizsar, Alin Deju
und Thomas Krauss liefert E. Schlattner auch in diesem Teil seiner
Trilogie nicht ans Gewesene aus, sondern geht mit ihnen um an
einem siidostlichen Zipfel dieser Unendlichkeit, wo Europa im-
mer schon war und doch meint, zuerst einmal iiberhaupt dorthin
kommen zu miissen. Diese jahrhundertalte Offenheit der Provinz
ist eine Grenzenlosigkeit weiter als Karl Schlogels heitere Ent-
deckung «Die Mitte liegt ostwérts». Ob das zentrale Europa das
begreifen kann? Denn hier, wo Europa immer schon war, liegt
fiir ein auf EU und sich selbstblockierende Demokratien fixiertes
Europa seine vielleicht letzte kulturelle Chance.

Jens Langer, Rostock
11'Vgl. Die Hoffnungsmacher. Aufbruchstimmung in Hermannstadt. TV-
Film von Antonio Schmidt (3. August 2004 auf arte).

12 Eine kritische Analyse der Entwicklung legen vor: Georg Weber, u.a.
Emigration der Siebenbiirger Sachsen. Studien zu Ost-West-Wanderungen
im 20. Jahrhundert, Wiesbaden 2003.

13 Dazu Marilyn McArthur, Zum Identitdtswandel der Siebenbiirger Sach-
sen. Eine kulturanthropologische Studie. Studia Transsylvanica, 16. Kéln
u.a. 1990.

14Vgl. E. Schlattner, Katzendorf — Ein Phdnomen jenseits der Wilder.
Kirchliche Blatter 12 (1992), 7f. Neues SelbstbewuBtsein und eine Offnung
iiber die eigene Minderheit hinaus finden sich theologisch und politisch
auch bei Hans Klein, In eine neue Zukunft. Dokumente einer Hoffnung,
Erlangen 2004.
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Eine Frage der Beriihrung

Interview mit Anneliese Knopp-Graf

«Willi Graf gehorte zum inneren Kreis der Widerstandsgruppe,
die unter dem Namen <Wei3e Rose> bekannt wurde. 1918 in Ku-
chenheim/Rhld. geboren und in Saarbriicken aufgewachsen, wur-
de er von der katholischen Jugendbewegung geprigt. Im Krieg
schloB er sich mit Alexander Schmorell und Hans Scholl aus sei-
ner Studentenkompanie sowie anderen Gleichgesinnten zusam-
men und verbreitete Flugblédtter, um Widerstandskrifte zu wek-
ken und den Sturz des NS-Regimes psychologisch vorzubereiten.
Willi Graf hatte mit dem Versuch erst begonnen, mit Freunden
aus den gewaltsam aufgelosten biindischen Jugendgruppen in
west- und stidwestdeutschen Stddten weitere Widerstandszellen
aufzubauen, als eine entdeckte Flugblattaktion der Geschwister
Scholl am 18.2.1942 auch zu seiner Verhaftung fiihrte. Von Freis-
lers Volksgerichtshof zum Tode verurteilt, wurde er nach langen
Verhoren am 12.10.1942 hingerichtet.»!
So lautet der biographische Abrif3, der der ersten Monographie
tiber Willi Graf, Gewalt und Gewissen. Willi Graf und die «Wei-
fe Rose», im Herder-Verlag 1964 erschienen, beigegeben wurde.
Anneliese, die jiingere von zwei Schwestern, 1921 geboren, hat
bereits an diesem Buch mitgearbeitet. Sie, die auf Wunsch ihres
Bruders ihr Studium der Philologie (Deutsch, Englisch, Franzo-
sisch) ebenfalls in Miinchen fortgesetzt hatte und mit ihm zusam-
menwohnte, war nicht in die Vorhaben der Weiflen Rose einge-
weiht. Mit ihrem Bruder ist sie gleichwohl einen Tag nach der
Festnahme der Geschwister Scholl am 19. April 1942 verhaftet,
mehrere Wochen gefangengehalten und verhort worden. Als In-
ternatsleiterin? versuchte sie seit frither Zeit, das «Verméchtnis»
ihres Bruders weiterzugeben. Erst recht nach ihrer Pensionierung
ist sie als 2.Vorsitzende der Stiftung WeiBe Rose in dieser «Sa-
che» durch Vortragstitigkeiten und Publikationen unermiidlich
tatig.? Heute ist Anneliese Knoop-Graf die einzige noch lebende
Zeitzeugin aus dem Miinchener Umfeld der Weilen Rose, die
alle deren Mitglieder personlich gekannt hat.

Paul Petzel, Andernach
Paul Petzel (P.P): Nach dem Krieg erst hatten Sie einen letzten
GruB Ihres Bruders Willi erhalten, der vom Tag seiner Hinrich-
tung, dem 12. Oktober 1943 datiert. In dieser Nachricht heift es:
«... Und du mogest dafiir sorgen, dafl dieses Andenken in der
Familie, den Verwandten und Freunden lebendig und bewuf3t
bleibt.»* Sie haben das, wie Sie es in Ihren Vortrdgen 6fter zum
Ausdruck gebracht haben, als Vermdchtnis aufgefafit.
Anneliese Knoop-Graf (A.K.-G.): Ja, das stimmt; ich habe es als
eine gezielte Botschaft meines Bruders an mich aufgenommen.
Die Diktion, die er hier kurz vor seiner Hinrichtung gebraucht
— und fiir diese Situation darf man annehmen, da jede Nuan-
ce wichtig ist —, hat einen gewissen feierlichen Ton, der mir ein
! Gewalt und Gewissen. Willi Graf und die «Weisse Rose». Eine Doku-
mentation von Klaus Vielhaber in Zusammenarbeit mit Hubert Hanisch
und Anneliese Knopp-Graf. Basel/Wien 1964. Zum Hintergrund der biin-
dischen Jugend, néherhin ihrem siidwestdeutschen «Nachfahren» des so-
genannten Grauen Ordens, dem Willi Graf angehort hatte, vgl. Peter Goe-
rgen, Der Graue Orden. Umfeld und Vorfeld der Weiien Rose, imprimatur
2,2005,73-79. Zu Personlichkeit bzw. geistig-geistlichem Profil Willi Grafs
vgl. Walter Jens, «...weitertragen, was wir begonnen haben.», in: Willi Graf,
Briefe und Aufzeichnungen. Hrsg. v. A. Knoop-Graf, I. Jens, Frankfurt/M.
22004, 7- 26. Jingste wissenschaftliche Studie zu Willi Graf und erstmalige
Bearbeitung der Wirkungsgeschichte stammt von Tatjana Blaha, Willi Graf
und die WeiBe Rose. Eine Rezeptionsgeschichte. Miinchen 2003.
2 Sie leitete mit ihrem Mann Dr. Bernahrd Knoop von 1946 bis 1969 ge-
meinsam das Landerziehungsheim Schule Marienau e.V. bei Liineburg, um
spéter, seit 1978, aufgrund dieser Erfahrungen ein Institut fiir Internatsbe-
ratung zu betreiben.
3Ein Echo darauf geben nicht nur mehrere Auszeichnungen, sondern
auch und besonders die anléBlich ihres 80. Geburtstags erschienene
Festschrift: Weitertragen — Studien zur Weien Rose. Hrsg. v. Michael Kif3e-
ner, Bernhard Schifers. Konstanz 2000.
¢ Es handelte sich um eine Nachricht Willi Grafs, die Kaplan Heinrich
Sperr, auf drei Notizzetteln stenografiert, heimlich aus dem Geféngnis ge-
bracht und den Angehérigen iibermittelt hat. Willi Graf, Briefe und Auf-
zeichnungen (Anm. 2), 199.



solches Verstindnis als Vermdchtnis bzw. als Testament nahelegt.
Ob das, was ich seit vielen Jahre tue, ndmlich seine Geschichte
und die der Weilen Rose vor Erwachsenen und insbesondere
auch vor jungen Leuten zu erzéhlen und von meinem Erleben
dieser Zeit Zeugnis zu geben, ob das dem damit verbundenen
Anspruch gerecht wird, weif} ich nicht. Ob ich es auch ohne dieses
Vermichtnis getan hitte? ... Vielleicht ja.

P.P.: War die Aufgabe, die sich damit verband, war der Charakter
des Vermiéchtnisses fiir Sie schon unmittelbar nach Erhalt dieser
Nachricht klar, oder hat sich das erst allmahlich geklart?
A.K.-G.: Nein, mir war das ziemlich bald klar. Es hat mit meiner
Beziehung zu meinem Bruder zu tun. Ich, seine drei Jahre jiingere
Schwester, kam auf seinen Wunsch hin nach Miinchen zum Stu-
dieren und wohnte mit ihm zusammen. Nach Jahren einer — viel-
leicht entwicklungsbedingten Reserviertheit — waren wir uns jetzt
wieder ndhergekommen; wir diskutierten iiber «Gott und die
Welt» und teilten so viele Einschitzungen und Ansichten. Uber
das Vorhaben seiner Freunde aus dem Kreis der Weiflen Rose hat
er allerdings nie mit mir gesprochen. Im Nachhinein hat mich das
sehr irritiert; dieser letzte Brief von ihm hat mir dann geholfen,
dariiber wegzukommen. Auch deshalb ist er fiir mich bedeutsam.
Jugendliche, denen ich davon erzihle, erklaren mir dann, um mich
zu trosten: «Es ist doch ganz klar: [hr Bruder wollte Sie schiitzen,
damit Sie spéter davon berichten kénnen.»

Mein Leben hat mich nach 1945 an einen Ort gebracht, an dem
ich von vornherein mit jungen Leuten zu tun hatte. Mit meinem
Mann leitete ich ein Internat. Die Umgebung hat gleichsam
selbstverstindlich so etwas wie einen «Auftrag» zum Erinnern
mit sich gebracht. Ich mufite mich also um die «Vollstreckung
des Testaments» nicht sonderlich bemiihen, habe allerdings auch
kein Aufhebens daraus gemacht und es von jedem Pathos frei-
gehalten. Erst viel spater fragte und frage ich mich, ob ich diese
Aufgabe wirklich gut erfiillt habe und den Jugendlichen gerecht
geworden bin, die mir anvertraut waren. Kamen ihre Probleme
hinreichend zur Sprache? Denn die Viter oder Briider von man-
chen waren doch «gefallen» fiir nichts, wie jetzt m.E. unwiderleg-
bar klar sein mufte. Durch meine Erzahlungen habe ich ihnen die
bittere schmerzliche Einsicht zugemutet, daf ihre Angehorigen
fiir nichts Hoheres und Hehreres als fiir einen tollwiitigen Dik-
tator ihr Leben gelassen hatten. Womaoglich habe ich junge Men-
schen dadurch ungewollt iiberfordert. Spater habe ich mich erst
gefragt, aus welcher Familiengeschichte sie kommen? Waren ihre
Viter, Onkel, Briider womoglich schuldig geworden? Da ich in
dieser Zeit mit mir genug zu tun hatte, habe ich mir diese Fragen
nicht gestellt. Viel direkter hat mich in diesen Jahren nach dem
Krieg beschiftigt, da3 meine eigenen Eltern den Verlust ihres
Sohnes nicht richtig begreifen und verarbeiten konnten.>

P.P.: War und ist das Erinnern fiir Sie Last, vielleicht sogar primér
Last?

A.K.-G.:Nein, von Last mochte ich nicht sprechen. Natiirlich war
es auch keine Lust ... Ich habe es immer als eine wichtige Aufga-

5 Willi Graf hat das wohl vorausschauend angenommen. So heiBt es in ei-
nem Brief aus dem Strafgefdngnis Miinchen-Stadelheim vom 8. Mai 1943:
«... den meisten Kummer und die groBten Sorgen muB ich mir wegen Euch,
meine lieben Eltern und Mathilde und Anneliese machen, denn hiitte ich
nur an mich alleine zu denken, ich kénnte trotz allem froh sein, es fiele mir
viel leichter.» Willi Graf, Briefe und Aufzeichnungen (Anm.2),187,193. Die
Sorge auch und zuerst um die Eltern zieht sich durch viele seiner Briefe;
ebenso Bemiihungen,sein Geschick zu deuten:als «Nachfolge Christi» etwa
oder «im Vertrauen auf Gottes RatschluB3» (194). Nicht nur daB er solche
Uberlegungen in Briefen an die Angehérigen mitteilt und sie so faktisch zur
Teilhabe an dieser Deutung einléddt. Er fragt ganz direkt nach einer solchen
Partizipation, wenn er schreibt: «Ob Ihr das mit mir verstehen konnt? Bitte
versucht es.» (187) Das Nichtbewiltigen der Hinrichtung des Sohnes be-
darf keiner Verteidigung und Erklarung; zur Geschichte und dem Kontext
dieser Staatsmorde gehort allerdings, wie im Fall der Geschwister Scholl be
sonders hervorstechend, dafl die Angehérigen nicht selten gesellschaftlich
diskriminiert und isoliert worden sind. ... Und auch eine kirchliche Akzep
tanz und Anerkennung ihrer Zeugen hat Jahrzehnte auf sich warten lassen,
um dann nicht ohne Gestik der Vereinnahmung vonstatten zu gehen...

6 H. Dohnany, Hat uns Erinnerung das Richtige gelehrt? Konstanz 2003.
7Vgl. Inge Scholl, Die Weile Rose. Frankfurt/M. 1955.

8Vgl. Ch. Petry, Studenten aufs Schafott. Die Weile Rose und ihr Schei-
tern. Miinchen 1968.
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be und Arbeit erlebt, die ich mit Hingabe erfiillt habe. Und sie hat
mir auch etwas gegeben, nicht zuletzt, vielen interessanten und
engagierten Menschen zu begegnen und entsprechende Freund-
schaften zu finden.

P.P: Hat sich das, was Sie erzidhlt haben und erzihlen, im Lauf
der Jahre verdndert?

A.K.-G.: GewiB, es hat sich so veréndert wie sich mein Leben ver-
andert hat. Ich habe geheiratet, habe drei Kinder, hatte eine ver-
antwortungsvolle Aufgabe im Internat. Das Erinnern und Erzdh-
len hat sich mit der Art, wie ich mit Jugendlichen umging und wie
sich diese Umgangsweisen verandert haben, gewandelt. Und nicht
zuletzt so wie sich die Bundesrepublik verdandert hat — oder nicht
verdndert hat. Vieles von dem, was sich in der Bundesrepublik
ereignet hat, wie z.B. die Einfiihrung der Bundeswehr, hat mich
maBlos enttiduscht und mich, die ich bis dahin gar nicht politisch
war, zur Auseinandersetzung provoziert. Kann das alles wirklich
sein nach dieser Zeit?! Dafragte ich mich jedesmal, wie heute etwa
Dohnany fragt: «<Hat uns Erinnerung das Richtige gelehrt?»¢ Ich
merkte damals, wie ich in der Gefahr stand, einen einseitigen Weg
einzuschlagen: im relativ abgeschlossenen Kosmos eines idyllisch
gelegenen Internats, das sogar technisch autark war, drohte mei-
ne Erinnerungsarbeit dadurch fragwiirdig zu werden, da3 ich
mich in der eigenen Abgelegenheit und Abgeschlossenheit allein
auf das gestiitzt hatte, was Inge Scholl, die Schwester von Sophie
und Hans Scholl, zur Weifien Rose verdffentlicht hatte.” Bis dahin
hatte ich selbst kaum in der Offentlichkeit gesprochen und auch
keine eigenen Recherchen durchgefiihrt. Das wurde mir bewuft,
als ich feststellte, da3 in der Weilen Rose nur wenig liber meinen
Bruder so wie iiber Alexander Schmorell und Christoph Propst
zu finden war. (Ein entsprechender Einwurf meinerseits wurde
von 1. Scholl bei der Neuauflagen beriicksichtigt.) Zum ersten
Mal offentlich sprach ich iiber Willi und die Weifle Rose, als in
Miinchen durch Kardinal D&pfner ein Studentenwohnheim auf
Willis Namen «getauft» worden ist. In diesem Zusammenhang
lernte ich die Probleme kennen, die Geschichte eines ermordeten
Bruders zu recherchieren und darzustellen.

P.P.: Gab es auller dem Datum der Bundeswehreinfiihrung noch
andere markante gesellschaftliche Daten, die Thre Erinnerungs-
arbeit geprégt hat? 68 etwa?

A.K.-G.: Von heute aus sage ich: Es ist gut, daB} es diesen Auf-
bruch gegeben hat. Damals aber fand ich ihn schwierig und ar-
gerlich. Die Aktivisten traten allzu aufmiipfig, oft genug frech
auf. Jedenfalls kam 68 in solchen Effekten in unserer Schule und
unserem Internat an.

P P: Aber es war doch auch die Generation, die — um es abge-
kiirzt und zugespitzt zu formulieren — die Abrechnung mit den
Nazi-Vitern begonnen hat ...

A.K.-G.: GewiB3,das stimmt. Endlich kam es dazu! Deshalb preise
ich diese Zeit auch bis heute. Aber: Es war auch eine Zeit der Bes-
serwisser. Ich war damals in den Tiibinger Club Voltaire eingela-
den. Dort hieB es dann in einer Diskussion nach meinem Vortrag:
«Die hatten es damals doch gut; die wuBten wenigstens, wogegen
sie zu sein hatten ...» Ich war sprachlos..., bis eine Dame das
Wort und zugleich meine Partei ergriff und anfragte: «Ist Ihnen
eigentlich klar, daB die Mitglieder der Weillen Rose sterben muf3-
ten, weil sie Flugblitter verteilt haben?!» Es war Inge Jens, mit
der ich seit dieser Stunde befreundet bin und spiter die Briefe
und Aufzeichnungen meines Bruders herausgegeben habe. Uber
die arrogante und auch aversive Art der dort versammelten 68er
war ich erschrocken. In diesen Zusammenhang gehdrt auch das
Fazit, das Christian Petry, mit dem ich seit langem freundschaft-
lich kooperiere, in seiner ansonsten beeindruckenden Studie
zur Weiflen Rose?® zieht. Er restimiert dahingehend, daf3 mit der
WeiBen Rose heute keine politischen Taten mehr zu vollbringen
seien. Ihre Mitglieder seinen aufrechte Menschen gewesen, doch
von Politik hitten sie keine Ahnung gehabt. Das hat mich em-
port, denn was sie getan haben, war in ihrer Zeit und unter den
damaligen Verhiltnissen durchaus politischer Widerstand. Seiner
ganz auf Relativierung und Verkleinerung abhebenden Aussage,
sie seien eben nur als Kinder ihrer Zeit zu verstehen, antworte-
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te ich: «Auch Christian Petry ist nur aus seiner Zeit heraus zu
verstehen!» Es war ein Effekt dieser Auseinandersetzungen im
Zusammenhang von 68, daB ich begann, stirker Sffentlich zu ar-
beiten und zu publizieren. Im weiteren Sinn des Wortes ist meine
Erinnerungsarbeit damals politisch geworden, um heute dann
selber als eine Person des offentlichen Lebens zu gelten. Da in
den Briefen meines «schweigsamen Bruders»? iiber ein entspre-
chend politisches BewuBtseins der Akteure nichts zu finden war,
begann ich seine Freunde zu befragen, die iiberlebt hatten.

PP: Gibt es fiir Sie so etwas wie ein Muster von Situationen, in
denen das, was Sie vermitteln wollen, auch gut angekommen ist?
Lassen sich typische Situationen erkennen, in denen «der Funke
iiberspringt», glinstige Verstdndigungssituationen? Héangt es von
der Vorbereitung der SchiilerInnen ab, von ihrem Alter?
A.K.-G.: Meist erlebe ich eine gute Riickmeldung, gespanntes,
aufmerksames Zuhoren, wohl auch Angeriihrtsein. Vielleicht hat
es damit zu tun, daf3 ich mich ernsthaft bemiihe, im Erzdhlen nicht
routiniert zu werden. Doch ein Gliicken der Verstindigung an
einzelnen Faktoren festzumachen, gelingt mir nicht wirklich. Es
sind bestenfalls MutmaBungen. Médchen von 15 bis ca.18 Jahren
scheinen mir besonders empfénglich, was ich nicht nur auf ihren
fiir dieses Alter bekannten Entwicklungsvorsprung zuriickfiihre,
sondern auch auf eine Art solidarischer Identifizierung mit mei-
ner Situation als damals jiingere Schwester.

P.P: Gab und gibt es auch mifigliicktes Erinnern? Etwa in dem
Sinn, in dem Martin Buber von «Vergegnung»!0 spricht?
A.K.-G.: Ich habe es nicht so drastisch erlebt, wie es der Begriff
Vergegnung vielleicht meint, aber doch in Annéherung daran. Es
gibt zuweilen unter den Zuhorern eine Unruhe, die ich als sehr
storend empfinde. Zudem fordere ich eine entsprechende Kon-
zentration ein, zu der vielleicht manche jungen Leute nur schwer
fahig oder willens zu sein scheinen. Besonders angespannt bin
ich, wenn ich wei}, ich habe bald vom Tod meines Bruders zu
sprechen. Wenn ich dann wahrnehme, da} sich junge Leute mit
Knabberzeug und Getrianken behaglich einrichten, kann ich
gereizt reagieren. Denn es fillt mir nach wie vor schwer, vom
Sterben meines Bruders zu sprechen. Zehn- oder Elfjihrige fra-
gen in diesem Zusammenhang schon einmal nach dem Wie der
Hinrichtung. Ich beantworte ihnen dann die Frage, was ich bei
ilteren nicht tue. Ungehalten wurde ich, als mich vor kurzem
eine Sechzehnjéhrige fragte, ob ich bei der Hinrichtung dabei
gewesen sei. Ich wies die Frage emport zuriick. In einem Brief,
den sie daraufhin, von ihrer Lehrerin unterstiitzt, geschickt hatte,
hat sie meine gewil3 sehr emotionale Reaktion mit dem Hinweis
kritisiert, jede Frage sei als Frage in Ordnung. Ein einlenkender
Brief von meiner Seite blieb unbeantwortet und seither scheint
der Kontakt zu dieser Schule, in der ich bis dahin oft gesprochen
hatte, abgebrochen.

P.P: Hat Sie die Reaktion der Schiilerin und ihrer Lehrerin ge-
argert?

A.K.-G.: GewiB}, ich merke, wenn es um diese «letzten Dinge»
geht, bin ich verletzlich.

PP: Kann man also sagen: Erinnerungsarbeit fithrt (auch) in
Konflikte?

A.K.-G.: Ja,so war es, und es war wohl auch nicht der letzte Kon-
flikt,in den sie mich fiihrt. So wird es immer schwierig, wenn etwa
in Diskussionen lakonisch bilanziert wird: «Das Ganze hat doch
nichts gebracht». Darauf kann ich dann nicht mehr souverin
antworten. Aber muf ich souverén bleiben? Als Schwester eines
Betroffenen?

P.P:Sie sprechen zuweilen offen und ehrlich genug auch von Un-
sicherheiten und Unschérfen im eigenen Erinnern. Irritiert sie
das?

A.K.-G.: Wenn ich darauf stoBe, ist es mir nicht gleichgiiltig; ich
reflektiere das und manchmal teile ich es den Zuhorern und Zu-
hoérerinnen auch mit: Wer hat mir das oder jenes mitgeteilt? Hat
es mir jemand berichtet oder habe ich es gelesen? Oder habe ich
9 Vgl. das so betitelte Interview in: Hirschberg, Mai 2005, 300-309.

10Vgl. Martin Buber, Begegnung. Autobiographische Fragmente. Mit ei-
nem Nachwort von Albrecht Goes. Heidelberg 41986, 9-11.
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es selbst damals so erlebt? Uber die urspriinglichen Erinnerun-
gen schieben sich spitere Bewertungen. Meine iltere Schwester
war mir bis zu ihrem Tod vor wenigen Jahren in dieser Hinsicht
immer ein wichtiges Korrektiv. Im Gespréich mit ihr konnte ich
die eigene Erinnerung priifen. So fragte ich sie einmal: Kannst Du
Dich an die Stimme unseres Bruders erinnern? — Es gelang uns
beiden nicht mehr! Manches hat sich mir auch durch die Medien,
die Filme etwa, die es mittlerweile gibt, verstellt. Ist Sophie Scholl
nun etwa Lena Stolze aus Verhoevens Film'' oder Julia Jentsch
aus dem neuen Film von Marc Rothemund?!2 Wer war eigentlich
das Midchen, das ich in Miinchen gekannt und mit dem ich ein-
mal fiinf Tage lang zusammen in derselben Wohnung gelebt hat-
te? Wie war sie? Wie sah sie aus? Wie habe ich sie damals erlebt?
Wenn ich iiber sie zu sprechen habe, beginne ich gern mit dem
mir wichtigen Satz: Ich kann sagen, daf3 ich Sophie Scholl person-
lich gekannt, sie aber in ihrem Wesen nicht erkannt habe. In der
Hinsicht sind mir die Augen damals verschlossen geblieben, und
erst bei der Lektiire ihrer Aufzeichnungen und Briefe erkenne
ich den Tiefgang ihrer Uberlegungen und Empfindungen, eine
Dimension, von der ich damals nicht einmal eine Ahnung hatte.
PP: Rangiert — angesichts der Unschérfen im Erinnern - nicht
die Geschichtswissenschaft vor den Zeitzeuglnnen, weil sie im
Einzelfall die «hédrteren» Daten mitteilen kann? Anders gefragt:
Was ist fiir Sie der Unterschied zwischen Ihnen als einer Zeitzeu-
gin und etwa einem jungen Historiker, der sich auf griindliches
Quellenstudium versteht? Was zeichnet die Zeitzeugen aus?
A.K.-G.: Es ist das, was ich mit dem Wort Beriihrung bezeichnen
mochte ... Ich bin jemand, der Willi und auch Sophie beriihrt hat,
korperlich ... Und das kann mir keiner wegnehmen. Deshalb ist
es fir mich auch bis heute schmerzlich, dal bei unseren letzten
drei Begegnungen im Gefingnis eine Glaswand zwischen uns
war und wir uns nicht berithren konnten ... Aber ich hatte ihn
beriihrt: als sein kleines Schwesterchen in der Kindheit, das oft
genug mit ihm gestritten hat, und auch als Briefempfangerin spi-
ter. Vielleicht vermittle ich das meinen Zuhorern, ohne daf3 ich es
jemals gesagt hitte. Dazu paBt ein Erlebnis mit einem etwa drei-
zehn- oder vierzehnjdhrigen Madchen. Als ich mich nach meinem
Vortrag mit anderen lebhaft unterhielt, kam sie auf mich zu und
gab mir unvermittelt einen KuB. Ihrer Lehrerin erzihlte sie spi-
ter, wie ich horte: «Ich habe heute eine Person der Zeitgeschichte
gekiiBt». Ist das nicht auch eine Beriihrung? Hat sie dadurch ir-
gendwie auch Willi beriihrt?

P.P.:Durchgiéngig verzichten Sie darauf, ihren Bruder wie die an-
deren Mitglieder der Weile Rose auch nur im Ansatz zu heroi-
sieren und zu idealisieren. ..

A.K.-G.: Ich hitte sicherlich Grund genug, meinen Bruder als
Helden vorzustellen, wenn ich etwa an seine wirklich beeindruk-
kende Konsequenz im Denken und Handeln denke.!? Trotzdem
wehre ich mich dagegen, ihm und den anderen eine Vorbildfunk-
tion zuzusprechen, nicht zuletzt aus padagogischen Griinden:
Eine solche Uberhohung miiBte auf junge Menschen entmuti-
gend wirken. Deshalb habe ich auch mit meiner Schwester nach
Menschlich-Allzumenschlichem in seiner Person gesucht. Wir
sind schlieBlich darauf gestoBen, daBl er erstaunlich gut liigen
konnte, wenn es etwa zu Hause darum ging, sich diese oder jene
Freiheit zu verschaffen. Ich meine mich daran zu erinnern, daf3
seine Pupillen dann grofier und grofier geworden sind, bis seine
strahlend blauen Augen ganz schwarz erschienen. SchlieBlich hat
er es ja auch geschafft, die Gestapo eine Woche lang bei intensi-
ven Verhoren zu beliigen. Mein Bruder ist mir kein Vorbild. Er
kann es nicht sein, weil zu seinem «Sein» die Welt gehort, die sich

11 Vgl. Michael Verhoeven, Mario Krebs, Die Weie Rose. Der Widerstand
Miinchner Studenten gegen Hitler. Informationen zum Film. (Fischer Ci-
nema). Frankfurt/M.1982. :

12 Vgl. Philipp Biihler, Sophie Scholl - die letzten Tage, Marc Rothemund.
Deutschland 2005. Hrsg. v. Bundeszentrale fiir politische Bildung, Bonn
2005. (Drehbuch Fred Breinersdorfer).

B3 Willi Graf. Ein Lebensbild von Anneliese Knoop setzt die Verfasserin
unter das Motto «Seid Gefolgschaft in der Tat, nicht nur im Horen des
Wortes» (Jak 1,22), in: Gewalt und Gewissen. Willi Graf und die «Weif3e
Rose» (Anm. 2),17.
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gedndert hat. Zudem: das Wort Held ist flir mich durch seinen
nazistischen Gebrauch verdorben ...

P.P:Von unterschiedlichen Seiten wird in den letzten Jahren zu-
nehmend reklamiert, da3 —zumal in Deutschland — neben dem
Gedaichtnis der Opfer auch eines der Téter zu stiften bleibe. Man
konnte einwenden, viel eher sei doch, wie etwa in der Antike,
eine damnatio memoriae gefragt, also ihre Namen dem Verges-
sen anheimzugeben, um ihnen nicht posthum eine falsche Ehre
Zu erweisen ...

A.K.-G.: Diese Problematik beschiftigt mich sehr. Ich hatte selbst
vier Monate lang mit dem Gestapomann Mobhr, der in dem neuen
Film von Marc Rothemund, Sophie Scholl — die letzten Tage, eine
zentrale Rolle spielt, zu tun. Ich wurde in diesem Zusammen-
hang oft gefragt, ob er denn wirklich so nett, so freundlich, wie
im Film gezeigt, gewesen sei. In mir aber lebt nicht die Erinne-
rung an einen «netten Mohr». - Bin ich ungerecht? Mit Angelika
Propst, die ihn als Verhaftete ebenfalls kennengelernt hatte, habe
ich mich immer wieder gefragt: Kénnen wir den «nett» finden,
der unsere Briider ans Messer geliefert hat? Inge Scholl hatte in
einer spiteren Auflage ihres Buches Die Weifle Rose einen ldn-
geren Brief Mohrs von 1951 an die Familie veroffentlicht, in dem
er das heroische Sterben der Mitglieder der Weilen Rose, auch
und besonders der Geschwister Scholl, beschreibt.!4 Mich hat das
wiitend gemacht. Wie konnte man Mohr, der sich doch nur rein-
waschen wollte, ein solches Forum bieten?! Ich fand das nicht gut
und hétte in dem Fall der damnatio den Vorzug gegeben. Denn so
tradiert und verfestigt sich der Eindruck des «Netten». Wahrend
meiner Gefangenschaft war meine Schwester hochschwanger;
im Mai hat sie ihren Sohn geboren. Eines Morgens im Mai kam
Mohr jubelnd in meine Zelle, mit dem Telegramm winkend: «Der
Stammbalter ist da!» Das Wort «Stammbalter» war nicht nur in
meiner Familie ungebréuchlich, sondern Mohr setzte zu dieser
Zeit alles daran, den «Stammbhalter» Willi dem Tod auszuliefern.
Seine Nettigkeit bestand in hohem Ma8 darin, sich auf diese Wei-
se familidr zu geben und «anzuwanzen».

P.P: Sollte nicht trotz derartiger moglicher Argernisse und Ab-
schiissigkeiten eine Tétererinnerung angestrebt werden, damit
die Akteure nicht in einer Nebelbank der Geschichte verschwin-
den und mit ihnen die Frage nach Verantwortung?

14 Vgl. Inge Scholl, Die Weie Rose. Frankfurt/M. 102003, 171-180.
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A.K.-G.: Sie sprechen eine ganz zwiespiltige Problematik an, fiir
die auch ich keine Losung kenne ... Doch vielleicht paBt eine
Begebenheit in diesen Zusammenhang. In dem Internat, das ich
mit meinem Mann gemeinsam geleitet habe, gab es ein Madchen,
dessen Vater ein sehr hoher Funktionér im NS-System war. Als er
meine Geschichte realisiert hatte, hat er seine Tochter abgemel-
det mit dem Kommentar, er mdchte mir nicht zumuten, daf3 ich
sein Kind erziehe ... War das nun riicksichtsvoll mir gegeniiber
oder mehr Selbstschutz fiir ihn selber?

P.P.: Wiirden Sie dem immer wieder zu horenden Votum zustim-
men, es gebe in unseren Jahren ein Zuviel an Erinnerung? Und
damit verbunden: Sehen Sie fragwiirdige Weisen des Erinnerns
heute?

A.K.-G.: Zum einen: Auch im Erinnern gerat wie in jedem ande-
ren menschlichen Handeln manches gut, manches nicht gut. Ar-
gerlich empfinde ich es, wenn das Erinnern nur inszeniert wird,
wenn ein «Jubildumsjahr» ins Haus steht. Zum andern: Der These
«Es ist genug,. Es sollte ein SchluB3strich gezogen werden», kann
ich ganz und gar nicht zustimmen.

P.P.: AnlaBlich der Verleihung des Friedenspreises des Deutschen
Buchhandels hat sich Martin Walser in seiner Dankrede bekannt-
lich dagegen verwahrt,stdndig mit der Geschichte unserer Schande
behelligt zu werden. Er reklamiert dagegen, selbst zu bestimmen,
wann er gedenken mochte. Wie sehen Sie diese Auslassungen, die
den Status eines markanten Datums in der gesellschaftlichen Aus-
einandersetzung dieser Dekade erhalten haben?

A.K.-G.: Ich empfinde, darin Bubis ganz verbunden, diese Rede
als groBes Argernis, ja als entsetzlich. Walser hat mit dieser Rede
vieles von dem kaputt gemacht, was wir miihsam iiber Jahre auf-
gebaut haben. So zu sprechen scheint mir anmafend. Und sei-
ne nachfolgenden Bemerkungen, «so» habe er es nicht gemeint,
nehmen sich bei einem Mann, der in so hohem Maf des Wortes
maéchtig ist, nicht glaubhaft aus. Zudem: Willi und die anderen
waren eben keine Privatiers; sie haben nicht einfach «privat»
agiert. Und deshalb kann und darf auch das Erinnern nicht zu
einem privaten «Andéchtlein» werden.

P.P: Sie machen regelmiBig darauf aufmerksam, da3 wir uns in
einer Zeit des Ubergangs: der von ZeitzeugInnen zu einer Ara
«danach» befinden. Sie sind die letzte Lebende, die alle Mitglie-
der der WeiBlen Rose in Miinchen personlich gekannt hat. Haben
Sie Angste und Sorgen fiir das Projekt Erinnern in der Zeit «da-
nach»?

A.K.-G.: Als zweite Vorsitzende der Weifle Rose Stiftung bin ich
sehr direkt und praktisch mit dieser Frage konfrontiert. Es steht
dringend an, fiir «<Nachwuchs» zu sorgen. Franz Miiller, selbst ak-
tives Mitglied der Weilen Rose gewesen, hat mit achtzig Jahren
den Vorsitz an Christoph Schmied, einen sehr geeigneten und
ausgezeichneten Mann weitergegeben. Der hat seinerseits aber
zur Bedingung fiir die Ubernahme des Vorsitzes gemacht, daB
ich als Zeitzeugin an seiner Seite bleiben soll. Das zeigt nur die
Problematik, angesichts der ich auch recht ratlos bin. Ich weif3 nur
soviel: Die anderen, in deren Hénde die Erinnerungsarbeit iber-
geht, werden es anders machen und nur anders machen kénnen.
P.P.: Was wird ein Unterschied sein?

A.K.-G.: Es wird fehlen, was ich zuvor die Beriihrung genannt
habe. Die ist nicht ersetzbar, und deshalb muf3 das Erinnern an-
ders werden. Es muB} neu erfunden werden. Fiir die Weille Rose
haben wir eine Horstation eingerichtet, um Stimmen im Original-
ton horbar zu halten. Doch 16st das nicht das Problem ...

P.P.: Wie sollte Ihr Bruder Willi bei uns bleiben?

A.K.-G.: Vielleicht so, wie ein Interview iiber ihn iiberschrieben
wurde: als «der schweigsame Bruder». Es schlieB3t fiir mich seine
Fahigkeit ein, nur das zu sagen, was er fiir wichtig halt, Geschwit-
zigkeit zu vermeiden, sich auf das Entscheidende zu konzentrie-
ren und das Richtig zu tun. So teilte er schon als Jugendlicher nur
mit einem Satz mit: «Ich geh nicht in die Hitlerjugend.» Und das
in einer Umgebung, in der sich hochstens 10 von 1200 Mitschii-
lern verweigert haben. Er war einer, der sich — wie auch Sophie
Scholl - die Miihe gemacht hat, erkennen zu k6nnen ... Vielleicht
ist das auch fiir kiinftiges Erinnern bedeutsam.
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